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Senator Krystyna Bochenek

Mam wielki zaszczyt powita¢ znakomitych gosci dzisiejszej konferencji
1 obserwatorow, przede wszystkim mtodziez, ktorg witam bardzo goraco
w imieniu marszatka Senatu, pana Bogdana Borusewicza.

Witam panstwa bardzo goraco 1 serdecznie w imieniu Komisji Kultury
i Srodkéw Przekazu, ktorej jestem przewodniczaca.

Senacka Komisja Kultury i Srodkéw Przekazu za namowa i z wielkim
zaangazowaniem pana senatora Jana Szafranca postanowita zorganizowac
dzisiejsza ogolnopolska konferencjg, ktorej tytut brzmi: ,,Sacrum i profa-
num a wspotczesna kultura”.

T'emat dotyczy relacjonowanych przez srodki przekazu wydarzen doty-
czacych sfery sacrum i zwigzanych z nia uczuc religijnych. Wydarzenia te,
jak wiadomo, skutkuja czgsto protestami ludzi wierzacych, nie tylko w Pol-
sce, ale na calym Swiecie, czego wyrazem byty ostatnio zmasowane prote-
sty wyznawcow islamu wobec faktu obrazy ich uczuc religijnych. Rodzi to
uzasadnione pytania o granice ludzkiej wolnosci. Na przyktad pytanie: kie-
dy wolnosc stowa, w tym wolnos¢ artystycznej ekspresji, przeksztalca si¢
w zniewagg, obraz¢ czy wrecz obelge? I kolejne: gdzie lezy granica, ktorej
tworcy nie mogg przekroczy¢, bo poza nig obowiazuja prawa innych, ktore
chronig wyznawane przez nich wartosci? Czy granice te daje si¢ rozpoznac
1 wyraznie oznaczyc?

Mam nadzieje¢, ze dzisiejsza konferencja przyniesie odpowiedzi na te
iinne pytania. Cheg dla porzadku powiedzie¢ panstwu, ze w pierwszej cz¢-
sci planowalismy cztery wystgpienia naszych znakomitych gosci, ktorych
przedstawiac¢ bede wedle kolejnosci ich wystapien. Potem bedzie krotka
przerwa, a nast¢pnie dyskusja 1 podsumowanie.

Bardzo si¢ cieszg, ze widz¢ wiele znakomitosci swiata kultury. Bardzo
si¢ ciesz¢, ze sg z nami rowniez senatorowie Rzeczypospolitej Polskie;j.



Migdzy innymi bardzo serdecznie chciatam powita¢ pana senatora Piotra
Andrzejewskiego, przewodniczacego Komisji Regulaminowej, Etyki
1 Spraw Senatorskich. Witam takze bardzo serdecznie panig minister Ewe
Polkowska. Witam studentow. Bardzo si¢ cieszymy, ze s panstwo z nami.
Sa tu studenci z Uniwersytetu Kardynata Wyszynskiego 1z Wyzszej Szkoty
Humanistycznej w Warszawie. Bardzo si¢ cieszymy, ze mtodosc tez jest za-
interesowana tak trudnymi tematami. Teraz zgodnie z naszym planem
prosz¢ o wprowadzenie do dzisiejszego tematu, przypomng — ,,Sacrum
1 profanum a wspotczesna kultura”, inicjatora, pomystodawcg 1 organizato-
ra konferencji pana senatora Jana Szafranca.



Senator Jan Szafraniec

Pani Przewodniczaca! Szanowni Panstwo!

Ostatnie wydarzenia w kraju 1 na swiecie skutkuja eskalacja tworczosci
deprecjonujacej wartosci religijne, uwtaczajac tym samym wyznawcom
roznych religii. Europejskie lewicowo-liberalne media wykorzystujac arty-
styczng prowokacj¢ usituja wykreowac ponowoczesng cywilizacje, stajac
si¢ jej goracym or¢downikiem. Naczelnym fetyszem tejze cywilizacji ma
by¢ wolnos¢ stowa, ktorej to wartosci winny by¢ podporzadkowane wszel-
kie inne zasady 1 normy. I tak francuski dziennik ,,l.e Monde” uzasadnia-
jac priorytet wolnosci stowa, powotuje si¢ na pierwszy artykut konstytucji
francuskiej, ktory okresla Francj¢ jako laickg republike, stad tez wszelkie
religijne nakazy 1 zakazy muszgq sytuowac si¢ ponizej republikanskich
praw. Zainfekowana tg ideologia Europejska Komisja Praw Cztowieka wy-
daje werdykty, zgodnie z ktorymi wolnosc stowa jest wartoscig nadrz¢dng
w stosunku do prawa ochrony uczuc religijnych. W jednym z tych werdyk-
tow orzekta, ze cztonkowie wspolnot religijnych musza tolerowac 1 akcep-
towac negowanie ich przekonan religijnych, a nawet propagowanie zasad
1 wierzen.

Rowniez w naszym kraju nie brak identycznych opinii, zgodnie z ktory-
mi krytyka uznanych swigtosci winna by¢ fundamentem kultury europej-
skiej. Naczelny redaktor ,,Rzeczypospolitej”, bezkrytycznie zauroczony
wolnoscig stowa, apeluje do wszystkich obywateli, aby bronili jej nawet
w sytuacji, gdyby stuzyta do celow niezgodnych z wyznawanymi przez nich
zasadami.

We francuskiej gazecie ,,France Soir” pojawia si¢ w prowokacyjny tytut:
,» I'ak, mamy prawo karykaturowac Boga, bo u nas, w naszym swieckim spo-
leczenstwie nie ma miejsca dla religijnych dogmatow”. W naszej bezwyzna-
niowe] cywilizacji nie ma miejsca dla jego wyznawcow. Tak oto fetysz



wolnosci stowa, fetysz artystycznej prowokacji stawia si¢ przed szacun-
kiem dla sacrum. Oto rozumienie wolnosci w zlaicyzowanym swiecie.

Kazdy spoteczny protest przeciwko takiemu rozumowaniu stanowi je-
dynie motyw do zdwojonego wysitku na rzecz zmiany mentalnosci. Trzeba
popracowac nad spoteczenstwem, oznajmia jedna z piewczyn swawolnej
tworczoscl w naszym kraju, aby wreszcie zrozumiato prezentowana mu no-
woczesng sztuke, poprzez wyksztatcenie w nim przychylnosci dla jej arka-
now.

Rodowodu ludzkiej wolnosci, w tym wolnosci tworzenia, a takze jej
ograniczen, nalezy poszukiwac u zarania dziejow w zakazach 1 nakazach
kultowych ustanowionych przez Boga, a takze bostwa, herosow, ustano-
wionych w przewidywaniu ludzkiej nierozwagi, niedoskonatosci, skazenia.
Nakazy kultowe z biegiem czasu przeksztalcity si¢ w zasady moralne, nor-
my prawne 1 religijne przykazania, interioryzowane przez kolejne ludzkie
pokolenia. Nakaz kultowy wyznaczal cztowiekowi przestrzen odpowie-
dzialnej wolnosci 1 przestrzegal zarazem przed uzywaniem wolnosci w spo-
sob samowolny 1 nicodpowiedzialny. Nakaz i zakaz wskazywat na zgubne
dla cztowieka skutki jego uzywania. Zanim Bog objawit ludziom Dekalog,
nakazat Mojzeszowi oznaczy¢ granic¢ dookota gory Synaj jako swigtg 1 za-
grozil smiercig za jej przekroczenie.

Przestrzen sakralna zostala oddzielona od swieckiej przestrzeni, jakby
w przewidywaniu, ze wtargni¢cie profanum w rzeczywistos¢ sakralng be-
dzie skutkowato zagubieniem, chaosem, dezorientacja 1 bezwtadem. Wy-
darzenia biblijne zdajg si¢ wskazywac na uniwersalny paradygmat, ktorego
zobrazowanie przejawia si¢ takze w wydarzeniach mitycznych poprzedza-
jacych, w cudzystowie, histori¢ ludzkiego rodu. Oto kilka przyktadow. Za
wtargnigcie w przestrzen niebianskiego sacrum i1 za przywtlaszczenie in-
sygniow wtadzy krolewskiej Etan, mityczny krol Babilonii, przyptaca swo-
ja zuchwatosc utrata zycia. Za kradziez niebianskiego ognia Prometeusz
zostaje przykuty do skaly na zboczach Kaukazu. Za sprawa spozycia owo-
cow granatu Persefona pozostaje na zawsze w podziemiach Hadesu. Jak
nietrudno zauwazyc, te odwieczne paradygmaty, zaistniate @b owo na po-
czatku naszych dziejow, wyznaczaty ludziom czytelne parametry ich wol-
nosci. Ilekro¢ bowiem usitowano sprzeniewierzyc¢ si¢ Bogu lub bostwom
przez wejscie na teren zastrzezony, tylekroc razy doswiadczano nieszcze-
scia, a byto nim uwstecznienie w rozwoju duchowym, psychicznym, moral-
nym i kulturowym.

Pojawienie si¢ zatem w dziejach ludzkosci boskiego zakazu, rzecz moz-
na niebianskiej cenzury, byto decydujacym momentem w przejsciu gatun-



ku ludzkiego ze stanu natury do stanu kultury, ze stanu dzikosci do stanu
ucywilizowania, ze stanu obyczajowego rozpasania w stan moralnych po-
winnosci, ze stanu nieuporzadkowania prawnego w uporzadkowany stan
prawny. Innymi stowy, jak chce znany tworca filmowy Krzysztof Zanussi,
kiedy cztowiek pierwotny stwarzal pierwsze tabu, rodzit si¢ dobry obyczaj,
w wyniku czego ludzkos¢ ewoluowata w kierunku petniejszego cztowie-
czenstwa, uszlachetniata siebie 1 Swiat, stwarzata kulture. Nic wiec dziwne-
go, ze ludzie w procesie ucywilizowania nadawali i nadaja im status aktow
prawnych obowiazujacych w spoteczenstwach dla zachowania porzadku
zarowno w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym. I tak nicuprawnio-
ne wtargnigcie w przestrzen 0znaczong prawem nazwano przestgpstwem,
zas wtargnigcie w sfer¢ sacrum nazwano przestgpstwem przeciwko uczu-
ciom religijnym, co w potocznym je¢zyku zwykto nazywac si¢ profanacja.

Niestety, istnieje ciagla pokusa wtargnigcia w przestrzen zastrzezong
dla sacrum. Oto egzemplifikacje. Przed jedenastu laty Telewizja Polska
zaprezentowala ,,Proroka Ilj¢”, sztuk¢ autorstwa tworcy teatru Wierszalin,
pana Stobodzianka, ktorej fabuta stanowila bezprzyktadne osmieszenie
kanonow wiary, przez zbezczeszczenie wartosci ewangelicznych. Bohate-
rowie ,,Proroka Ilji” bez skruputow nalewali do liturgicznych kielichow
wodke 1 powtarzajac stowa wypowiedziane przez Chrystusa ,,jedzcie 1 pij-
cie” wypijali trunek, by po tym, w cudzystowie, ,,przeistoczeniu” uprawiac
nierzad 1 kojarzy¢ brak erekcji z brakiem zmartwychwstania.

Tworca Wierszalina w utworze tym parodiuje liturgiczne wezwanie do
modlitwy, wplatajac w modlitewng inwokacj¢ stowny rynsztok na prze-
mian z imieniem Jezus. W jednym z wywiadow wyjasnia motywy bluznier-
czej inscenizacji. Jego zdaniem nalezy zlikwidowac¢ falszywe posrednictwo
mi¢dzy ludzmi, a wige tym, co swieckie, a Bogiem, czyli tym, co uswigco-
ne. Takim wtasnie fatszywym posrednikiem jest wedtug niego Kosciot
wraz z martwym ceremonialem mszy. Zeby zlikwidowaé posrednictwo Ko-
sciota, tworca Wierszalina swiadomie infekuje wymiar sakralny parodia, by
poprzez, jak oswiadcza, osmieszenie tradycyjnej wiary doprowadzi¢ do no-
wej wiary, ale juz wyzwolonej z fatszywych posrednikow i anachronicznych
doktryn. Drugi wspottworca tego teatru wykorzystuje w utworze zatytuto-
wanym ,,Bog Nizynski” elementy liturgii Kosciota prawostawnego 1 swia-
domie je ironizuje i znieksztatca. Kilkakrotne powtarzane przez chor litur-
giczne wezwanie pod postacia znieksztatconej apostrofy ,,niepokoj wszyst-
kim i duchowi twojemu” sa tego wymownym przyktadem. W ,,Swietym
Edypie” dokonuje trawestacji liturgicznego wezwania ,,jak byt brud na po-
czatku, teraz 1 na wieki”, a w sceniczny akt kopulacji odbywajacej si¢ na



scenic wplata stowa wypowiedziane przez Chrystusa ,,co Bog ztaczyl,
niech cztowiek tego nie roztacza”.

W ,Swietym Edypie” teksty biblijne, psalm dwudziesty trzeci, frag-
menty Ksiggi Kocheleta, wkomponowane zostaja w zestaw wulgarnego
stownictwa i nieprzyzwoitych scenicznych zachowan.

W protescie skierowanym do Krajowej Rady Radiofonii 1 Telewizji wo-
bec faktu emisji ,,Proroka Ilji” w Telewizji Polskiej 0wczesny prawostawny
arcybiskup biatostocko-gdanski Sawa napisat, cytuje: ,,Nie kwestionujemy
prawa artystow do wtasnych wizji, bronimy si¢ przed chorobliwg fikcjg cho-
rych osobnikow, ktorzy imputuja catym spoteczenstwom narodowym lub
wyznaniowym mity, potprawdy oraz brak szacunku dla rzeczy swigtych”.

W odpowiedzi na protesty telewizyjny nadawca ,,Proroka Ilji” przyznat
co prawda, ze ukazane w sztuce dzialania krzyzownikow nosza pi¢tno prak-
tyk bluznierczych, ale usprawiedliwit zarazem obecnos¢ wulgaryzmow ich
funkcja estetyczna. W konkluzji uznal, ze prezentowana sztuka nie tyle ob-
raza uczucia religijne, ile jest wyrazem swoistej interpretacji mitu ewange-
licznego.

Robienie teatru z wiary — konkluduje Jakub, prawostawny biskup bia-
tostocko-gdanski — niezaleznie od obrzadku, jest profanacja catego chrze-
scijanstwa.

Liturgiczne inwokacje, krzyz, ikona to znaki, za pomocg ktorych czto-
wiek, jak chce Eliade, uczestniczy w sakralnej reaktualizacji, dostgpuje
szansy na przeobrazenie wlasnej egzystencji poprzez upodobnienie si¢ do
wzorca, poprzez internacjonalizacj¢ wartosci, ktorych znak jest nosnikiem.
Dlatego tez te znaki sq przynalezne do Kosciota, sa jego whasnoscia 1 zaden
uzurpator, nawet nazywajacy si¢ artysta, nie moze sobie roscic prawa do po-
stugiwania si¢ nimi w realizacji wtasnych obsesji.

Piotr Tomaszuk, autor ,,Ofiary Wilgefortis”, wkracza w przestrzen sa-
kralng poprzez ekspozycje¢ odstonigtych piersi kobiecych na ukrzyzowane;j
na drzewie krzyza postaci. Krzyz, bedacy dla chrzescijan znakiem mocy Bo-
zej, zostaje osmieszony i upodlony. Dla demonstracji transseksualnej de-
wiacji, ktora w kontekscie ukrzyzowania zaczyna petnic rolg¢ religijnego
substytutu, a wszystko to po to, aby zdeprecjonowa¢ anachroniczna do-
ktryne fatszywego posrednika identyfikowanego z prawostawnym 1 kato-
lickim Kosciotem bezposrednio, a posrednio z catym chrzescijanstwem.
Stad tez tendencja do dekonstrukeji 1 destrukeji ewangelicznych warto-
sci. To juz nie sekularyzacja, mowi Kozielecki, ale swoisty eksodus ducho-
wy. Wystarczy domalowac wasy na twarzy Jasnogorskiej Bogarodzicy. Wy-
starczy odby¢ stosunek seksualny z figura Chrystusa. Wystarczy oddac
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mocz na jego wizerunek. Wystarczy namalowa¢ na krzyzu genitalia. Wy-
starczy umiesci¢ pod psim ogonem wizerunki kaptanow w koloratkach.
Wystarczy umiescic¢ ludzka posta¢ w postawie ukrzyzowanego Chrystusa
na tle ud rozneglizowanej kobiety. Wystarczy na afiszu przedstawic siostre
zakonng suszacg zawieszone na sznurach prezerwatywy. Wystarczy ukazac
powalonego 1 przygniecionego olbrzymim glazem Jana Pawta I1. Wystarczy
wreszcie zdeformowac obraz Matki Bozej Jasnogorskie] wpasowaniem
w miejsce jej oblicza twarzy skandalizujacej piosenkarki.

Kazda krytyka tych tworczych ekspresji oceniana bywa w kategoriach
uciskajacego knebla, ktory narzucony przez, w cudzystowie, ,,chrzescijan-
skich fundamentalistow” uwiera i1 kr¢puje artystow w ich tworczym pory-
wie 1 ogranicza dyrektorow galerii w swobodnej prezentacji tychze porywow.

Zwolennicy prowokacyjnej sztuki zwykle wobec kazdego aktu krytyki
szermujg pojeciem wolnosci, ktora ich zdaniem usprawiedliwia wszelka
dziatalnosc artystyczna, a kazde proby ograniczenia artystycznego rozpasa-
nia zwykli interpretowa¢ w kategoriach cenzury, zas niezdyscyplinowa-
nych oponentow obrzucajg niewybrednymi inwektywami.

Mam nadziejg, ze kilka tych refleksji, jak 1 referaty znakomitych wykta-
dowcow przybliza nam ten problem, ktory dla jednych jest prowokacja, dla
innych przedmiotem wiary.

Dzigkuje¢ za uwagg.

Senator Krystyna Bochenek

Przewodniczaca Komisji Kultury i Srodkéw Przekazu

Bardzo serdecznie dzigkuj¢ panu senatorowi, profesorowi Janowi Sza-
francowi za wprowadzenie. Mysle, ze wiele waznych pytan zadat w swoim
wystapieniu. Postuchamy teraz referatu pana prof. dr. hab. Henryka Kiere-
sia pod tytutem ,,Istota 1 kryteria sztuki religijne;”.

Pan profesor jest wybitnym polonista, jest filozofem, kierownikiem Ka-
tedry Filozofii Sztuki na Wydziale Filozofii Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, pracuje na Stowacji, jest cztonkiem komitetu naukowego Po-
wszechnej Encyklopedii Filozofii, przewodniczacym komitetu naukowe-
go Encyklopedii Biatych Plam, z zakresu filozofii sztuki opublikowat wiele
ksigzek.
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Prof. dr hab. Henryk Kiere$

Istota i kryteria sztuki religijne;

1. Uzasadnienie tematu artykutu

Za podjeciem problemu sztuki w aspekcie jej zwiazku z religia prze-
mawiajg przynajmniej nast¢pujace racje. Po pierwsze, sztuka i religia
(obok nauki 1 moralnosci) sa dziedzinami ludzkiej kultury, a sama kultura
jest uprawg Swiata natury; natura rodzi ,,sama z siebie”, a kulturg ,,rodzi”
cztowiek we wspolpracy z natural. Czlowiek jest bytem rozumnym, za-
tem kultura jest racjonalizacja (humanizacja) zastanego Swiata, jest miej-
scem aktualizacji moznosci bytowych natury oraz moznosci zycia osobowe-
go cztowieka: poznania, mitosci, wolnosci i religijnosci?. Jesli sztuka i reli-
gia aktywnie wspottworza kulturg, warto spytac, czy sa to dziedziny
autonomiczne, czy tez powigzane ze sobg relacjami istotnymi dla oblicza
kultury?

Po drugie, rozstrzygnigcie problemu zwigzku sztuki 1 religit domaga
si¢ wyjasnienia, czym sg sztuka i religia, a takze jakie cele realizuja w kul-
turze? Filozoficzna wiedza o istotach rzeczy 1 ich ostatecznych przyczy-
nach (racjach ich istnienia) jest samoswiadomoscig kultury, chroni ja
przed zwyrodnieniami cywilizacyjnymi (utopiami, ideologiami) 1 kryzy-
sem. Kryzys jest stanem utraty rozumienia, a jego konsekwencja jest upa-
dek kultury czynu politycznegod. Wiemy jednak z doswiadczenia, ze
wiedza nie jest dziedziczona genetycznie 1 dlatego tworca kultury nie-
rzadko popada (z whasnej winy!) w rozmaite kryzysy. Przejawem jednego

LML A Krapiec, Czlowiek w kulturze, Warszawa 1996.
2 M. A. Krapiec, Ja—cxtowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1998,
37.1. Zdybicka, red., Zadania filozofii we wspotczesney kulturze, Loublin 1992.
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z nich jest dzisiejszy konflikt pomi¢dzy sztuka i religia. Odnotujmy, ze
konflikt pomigdzy tymi dziatami kultury nie jest czyms nowym, sigga on
bowiem swymi korzeniami poczatkow kultury 1 wyraza si¢ w sporze po-
mi¢dzy tzw. ikonofilig a ikonoklazmem, stanowiskami skrajnie przeciw-
stawnymi w kwestii mozliwosci obrazowania przez sztuke tresci wiary oraz
udziatu dziet sztuki w kulcie religijnym#. Odnotujmy takze, iz wspotczes-
ny konflikt pomi¢dzy sztukg i religia, a wtasciwie pomigdzy religia chrze-
scijanskg a sztuka tzw. awangardowsa, ma zupelnie inny charakter niz
tradycyjna debata nad mozliwoscig uprawiania sztuki religijnej i tzw. spo-
rem o obrazy. Dlaczego?

Otoz, po trzecie, w dzisiejszej sztuce dominuje tzw. antysztuka (resp.
postsztuka, metasztuka, sztuka negatywna), ktorej poetyka wyraza si¢ w dwoch
dopelniajacych si¢ ideach, a mianowicie, koniecznosci negacji dorobku po-
znawczo-myslowego kultury tradycyjnej oraz lansowaniu kanonu tworczego
opartego na wolnosct 1 kreatywnosci (freedom and creativity); poetyka ta sta-
nowi swoiste podsumowanie idei obecnych w manifestach awangardy arty-
stycznej XX wieku. Antyartysci 1 orgdujacy im antyestetycy podkreslaja
z naciskiem, iz nowa sztuka ma charakter polityczny, a nie estetyczny. Bie-
rze ona rozbrat z tradycyjnym, btgdnym poznawczo 1 opresywnym cywili-
zacyjnie modelem kultury 1 wlasnie z tej racji tamie nawyki percepcyjne,
demaskuje tabu i idole kulturowe, zagrazajace ludzkiej wolnosci®. Jednym
z przejawow antysztuki jest tzw. irreligia, ktora za ,,tworzywo” eksploracji
obrata sobie dorobek kultury chrzescijanskiej, a szczegolnie tresci wiary
i1 symbole religii chrzescijanskiej. Zgodnie z zalozeniem ,,anty” irreligia ma
demaskowac ukryty totalitaryzm chrzescijanstwa 1 demistyfikowac jego
wizj¢ cztowieka, a tym samym ma dowodzic, ze kultura jest domeng tzw.
gier jezykowych 1 konwencji, ze wszystko jest w niej zmienne 1 wzgledne.
I wtasnie poczynania antyartystow na gruncie irreligii, okreslane przez nich
samych jako prowokacje, sg przyczyna konfliktow spotecznych. Zdaniem
oponentow antysztuki, niekoniecznie wyznawcow religii chrzescijanskiej,
sa to poczynania bluzniercze 1 Swigtokradcze, naruszajace godnosc oso-
bowa ludzi wierzacych, niezgodne z powszechnymi normami moralny-

4]. Ries, L expression du sacré dans les grandes religions, Louvaine-La-Neuve 1978.
I. W. Barnard, The Greaeco-Roman and Oriental Background of the Iconoclastic Controversy,
Leiden 1974. E. Sendler, lcone, image de I'invisible, Paris 1982. D. Menozzi, La Chiesa e le im-
agini. I testi fondamentali sulle arti figurative dalla origini ai nostri giorni, Milano 1995. J. Pla-
zaola, Kosciof i szruka, Kielce 2003. R. Knapinski, Po co Kosciotowi obrazy?, Nauka 2/2005,
139-165.

5 H. Kieres, Kryzys w sztuce, w tegoz: Sztuka wobec natury, Radom 2001, wyd. 2, 9-27.

16



mif. Antyartysci bronia si¢ przywotujac wylacznie jeden argument,
a mianowicie, oskarzaja wszelka krytyke ich prowokacji o ,,zamach na wol-
nos¢ poszukiwan tworczych” badz o ,,zamach na swobod¢ wypowiedzi ar-
tystycznej”, zas niekorzystne dla siebie decyzje polityczne lub wyroki
sadowe traktuja jako jawna cenzure’. — Kto ma racje?

2. Kontekst ideowy antysztuki: postmodernizm

Jak byto mowione, poetyka ,,wolnosci 1 kreatywnosci” sigga korzeniami
sztuki awangardowej, natomiast mysl awangardy zywi si¢ filozoficznym ni-
hilizmem. Za ojca wspotczesnego nihilizmu uchodzi F. Nietzsche, ktory
(w polemice z G.Heglem) proklamuje ,,przewartosciowanie wszystkich
wartosci” 1 ,smier¢” kultury tradycyjnej, a przede wszystkim jej funda-
mentu: chrzescijanstwa. Nietzsche oglasza ,,Smier¢” Boga, czym wyraza
mysl, ze idea Boga juz nie generuje kultury. Miejsce Boga ma zajac¢ Nad-
cztowiek, dla ktorego swiat jest polem wielkiego eksperymentu tworczego.
W slad za Nietzschem artysci awangardowi wieszczg ,,smierc” sztuki, ktorg
ma zastapic ,,destrukcja burzuazyjnego swiata idei 1 wartosci”, a ma to by¢
destrukcja dla samej destrukcji. Mysl ta jest wyrazona expressis verbis w ma-
nifestach dadaizmu, futuryzmu czy surrealizmu, ale podziela ja wszelka
awangarda az do antysztuki. Co prawda antyartystow niepokoi wiasny nihi-
lizm, ale skrycie zywia nadziej¢, ze na gruzach tradycji stworza cos nowego.
Co? Nie wiadomo, ale ma to by¢ cos ,,spoza rozumu” (S. Mallarme,
P. Marck, T. Tzara, G. Benn, M. Duchamp, L. Aragon, S. Dali, M. Ernst,
W. Kandinsky), bo jak mowi H. Arp — ,,Rozum odciat cztowieka od natu-
ry”. Jednakze, jak zapewnia A. Breton, zwany ,,papiezem” surrealizmu,
programowy nihilizm nie pozostawia ztudzen staremu swiatu: ,,Wszystko

6 W dyskusji spotecznej uzywa si¢ zwrotu ,,obrazanie uczué religijnych”, ktory jest my-
lacy i batamutny. Pojawit si¢ on w tradycji myslowej idealizmu, ktory redukuje religi¢ do
sfery pozaracjonalnej, pozostajacej poza sprawdzalnym dyskursem, czyli sfery tzw. pry-
watnej. Zabieg ten pozbawia religi¢ doniostosci spotecznej i kaze ja bagatelizowaé. Poczy-
nania artystow sa niemoralne, naruszaja bowiem godnos¢ osobowa ludzi wierzacych oraz —
co nalezy podkresli¢ — godnos¢ osobowsg sprawcow tych poczynan, a ponadto sg niezgodne
z prawem, naruszajq bowiem tzw. dobra osobiste i status spoteczny instytucji religijnych.
Zob. 7. ]. Zdybicka, Rola religii w kulturze wspotezesney, Czlowiek w kulturze 15/2003, 45-66.

7 M. Bakke, Censorship in Polish Contemporary Art. Freedom or Responsibility, w: P. W. Ja-
chacz, R. Koztowski, red., Freedom and responsibility. Sacrum, Culture and Society, Poznan
2003, 153-158.
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jest jeszcze do zrobienia, kazdy srodek jest dobry, gdy stuzy zniszczeniu
idei rodziny, ojczyzny, religii”8.

Debata nad awangarda 1 antysztuka trwa (nie tylko) w Europie od kilku-
dziesigciu lat, ale ekspansja antysztuki 1 nasilenie si¢ sporu o sens ,,anty”
wigze si¢ z tzw. postmodernizmem. Jest to nurt myslowy, ktory ex nomine
nast¢puje po modernizmie. Czym jest modernizm? Nazwa ,,modernizm”
wywodzi si¢ z tac. stowa ,,modernus”, co znaczy: nowoczesny. Nazwa tq oz-
nacza si¢ ideologig, ktora bierze swoje poczatki w renesansie (antropocen-
tryzm 1 utopizm), wyksztatca si¢ w oswieceniu (racjonalizm) 1 pozytywizmie
(scjentyzm), a swoje zwienczenie znajduje w socjalizmach totalitarnych
(monopartyjnych) XX wieku (komunizm, faszyzm, nazizm). W swym zato-
zeniu modernizm gtosit radykalng przebudowe swiata 1 zamyst uszczesli-
wienia cztowieka, czyli wyzwolenia go od zta, ale — jak mowig jego krytycy
— ,wielkie narracje” modernizmu, czyli wizje idealnych swiatow oraz te-
chnologie przebudowy swiata doprowadzity ludzkos¢ do koszmaru cywili-
zacyjnego, ktorego symbolem jest oboz koncentracyjny. I wtasnie post-
modernizm ma oznacza¢ zerwanie z tradycja, czyli rezygnacj¢ z kultu Ro-
zumu na rzecz Wolnosci jako cechy konstytutywnej cztowieka, a inaczej
mowigc, oznacza odejscie od racjonalizmu ku woluntaryzmowi (resp. irra-
cjonalizmowi). Postulat ten i1 zarazem okreslenie istoty POST w postmo-
dernizmie znajdziemy w hastach w rodzaju: ,,Rozum jest nieporozumie-
niem”, ,,Prawda zabija!” czy ,,Dajmy cztowickowi wolnosc¢, a prawda przyj-
dzie do nas sama!”".

Postmodernizm jest wigc nurtem myslowym, ktory cechuje ,,utrata wia-
ry” w moc zbawcza ,,wielkich narracji” modernizmu, ale — co warto odnoto-
wac, a czego si¢ na ogot nie zauwaza — on sam jest takze ,,wielka narracja”,
a doktadnie mowigc, jest modernizmem @ rebours! Jego tworcy zachowuja
bowiem z modernizmu antropocentryzm i woluntaryzm, rezygnuja przy
tym (w deklaracjach) z woluntaryzmu kolektywistycznego 1 jego kultu Ro-
zumu na rzecz indywidualizmu, ale ten retusz sprawia tylko tyle, ze w miej-
sce socjalizmow modernistycznych promuja socjalizm liberalny resp. anar-
chizm. Te dwie ,,wielkie narracje” spoteczne —liberalizm i anarchizm — su-

8 H. Kieres, Spor o sztuke, Lublin 1996.

9 Zdaniem postmodernistow konsekwencja ,,wielkich narracji” modernizmu jest tzw.
centryzm: eurocentryzm, nacjonalizm, rasizm, fallocentryzm, heterocentryzm (homofo-
bia) itp. W jego miejsce postmodernisci proponujg ,,mate narracje” 1 ,,decentryzm” we-
dtug zmodyfikowanego hasta rewolucji francuskiej: ,, Wolnos¢-Pluralizm-Tolerancja” — je-
dynym ,,pewnikiem” (centrum) jest wolnosc, a reszta jest wzgledna. Zob. H. Kieres, Posz-
modernizm, w tegoz: Stuzyc kulturze, Lublin 1998, 9-21.
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ponuja, ze postmodernizm jest wewngtrznie zroznicowany. I tak w istocie
jest, wyroznia si¢ w nim bowiem postmodernizm tzw. nietzscheanski oraz
postmodernizm tzw. systematykow. Ten pierwszy charakteryzuje si¢ nie
tylko nihilizmem (destrukcja tradycji) w punkcie wyjscia, lecz takze nihi-
lizmem w punkecie dojscia, czyli pesymizmem: brakiem wiary w mozliwos¢
zbudowania nowego swiata na gruzach tradycji. Jego zwolennicy powtarza-
ja za J.-P. Sartrem czy A. Camusem, ze ,,Cztowiek to wolnos¢”, ale wolnos¢
jest pozbawiona celu i jest tylko po to, aby ,,w bolach i udrgce stwarzac ni-
cos¢” czy tez ,,czyni¢ absurd zywym”. Charakterystyczne, ze tzw. systema-
tycy rowniez odrzucajg mysl o transcendencji cztowieka-wolnosci nad swia-
tem, ale ,,przezwyci¢zaja” pesymizm nietzscheanistow i jego konsekwen-
cje (anarchizm spoteczny) gloszac, ze ludzka kultur¢ tworza ustanowione
demokratycznie — na mocy wigkszosci glosow — tzw. state kulturowe, czyli
konwencje, ktore doraznie okreslaja kryteria ludzkiej wolnosci, czyli zasa-
dy wspotzycia w panstwie. Mysl ta lezy u podstaw najstarszego historycznie
socjalizmu: liberalizmul0. — Jakie to ma konsekwencje dla sztuki?
Chociaz postmodernizm jest mtodszy od awangardy artystycznej, to
wtasnie on — jako okreslona wyktadnia swiata 1 cztowieka — sankcjonuje
obecnosc ideologii ,anty” w kulturze wspotczesnej, tworzy z niej antykul-
ture. I tak, antysztuce towarzyszy tzw. antyestetyka, ktorej myslowym fun-
damentem jest tzw. antyesencjalizm. Antyestetycy utrzymuja, ze dzieje
estetyki sg historig obsesyjnych, lecz chybionych prob zbudowania uni-
wersalnej teorii sztuki. Kazda z tych prob konczyta si¢ redukcjonizmem
1 normatywizmem, wymuszaniem na sztuce, aby si¢ dostosowata do ,,este-
tycznych teorii”. Estetyka modernizmu pozostaje w ciagtym konflikcie
z praktyka w sztuce, a jej rzekome teorie sg notorycznie lekcewazone przez
artystow. Z tej lekcji ptynie nauka, ze nie istnieje zadna ,,wieczna esencja”
sztuki 1 ze sama sztuka jest historyczna, a jej zywiotem jest wolnos¢. W slad
za antyartystami antyestetycy glosza, ze sztuka modernizmu wyrasta z tzw.
mimetyzmu — obowigzku nasladowania natury, oraz tzw. kallizmu (resp.
estetyzmu) — kultu pigkna, a jej cel ma kulminowa¢ w dostarczaniu tzw.
bezinteresownych przezyc estetycznych. Ich zdaniem kanon ten wyczer-
patl si¢ ideowo 1 juz nie inspiruje sztuki, a co gorsza, jest to kanon obcy pra-
wdziwe] sztuce, czyli uzalezniony od pogladow traktujacych jg instrumen-
talnie, np. od gustow burzuja kabotyna czy ideologii komunizmu i naziz-
mu, ktore petaly ja kanonem tzw. realizmu socjalistycznego, a dorobek
awangardy traktowaly jako ,,sztuk¢ zdegenerowang”. Nowa sztuka nie jest

10 H. Kieres, U podstaw %ycia spotecznego. Personalizm cxy socjalizm?, Radom 2001.
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niczyja zaktadniczka, nie jest ani mimetyczna, ani estetyczna czy religijna.
Mozna o niej powiedzie¢, ze jest polityczna, jest bowiem zrodtowa manife-
stacja ludzkiej wolnosci, a wyzwalajac wolnos¢ chroni ja przed zakusami
opresywnego Rozumu i jego skazanymi na alienacje rojeniamill.
Charakterystyczne, ze konsekwencja przyznania antysztuce tak wiel-
kich przywilejow — a proces ten trwa juz od renesansu! — jest jej sakraliza-
cja. O artyscie mowi si¢ w kategoriach kaptanstwa, a akt tworczy, majacy wy-
razac ,,mistyke boskiej kreatywnosci”, przyrownuje si¢ do religijnej celebra-
cji, a nawet glosi si¢, iz niebawem zastapi on obrzadki kultu religijnego!Z2.
Zbierajac, kontekstem myslowym antysztuki jest postmodernizm, ten
zas jest rewersem modernizmu, ale utrzymuje, ze rozstrzyga wszelkie spo-
ry 1 zwiencza dzieje ludzkiej kultury, ustanawia ,,koniec historii” (J.Derri-
da, J. Baudrillard, U. Eco, R. Rorty, K. Popper, F. Fukuyama). Jesli tak jest,
to nalezaloby lojalnie przyznac, ze postmodernizm i jego antykultura nie sg
uzurpacjami, lecz ze stanowig panaceum na biedy wspolczesnego swiata.
Jesli nie, to nalezy przywota¢ caty dorobek poznawczo-myslowy filozofii,
a takze dorobek 0w oceni¢ w swietle uniwersalnych i neutralnych kryte-
riow oceny, kryteriow obowiazujacych wszelki dyskurs w kulturzel3. Bez
tych czynnosci poznawczych nie rozstrzygniemy sporu pomi¢dzy antysztu-
ka 1 religia. Dzig¢ki nim unikniemy naiwnosci, jaka bytoby podejmowanie
bezposredniej dyskusji z ideologia ,,anty” lub doszukiwanie si¢ w niej
przystowiowego ,,kamienia filozoficznego” 4. T'wory kultury sa materiali-
zacja ludzkiej wiedzy o swiecie, a fundamentem tej wiedzy jest nicodwo-
lalnie jakas okreslona, przyjeta swiadomie lub nieswiadomie zatozona,
filozoficzna koncepcja swiata, cztowieka 1 sensu ludzkiego zycia. Nie ist-
niejg opinie czy doktryny (naukowe, ekonomiczne, polityczne czy artysty-
czne) neutralne filozoficznie, a rzecz w tym, czy suponowana przez nie

11 Awangarda i antysztuka sa ideowo zwiazane z tzw. lewica spoteczna i projektem rewo-
lucji swiatowej. Na temat uwiktania si¢ antysztuki w ideologi¢ socjalizmu zob. H. Kieres,
Odpowiedzialnosc artysty wobec narodu, w tegoz: Stuzyc kulturze, dz. cyt., 93-107.

12 J. Barzun, The Use and Abuse of Art. The Mellon Lectures in the Fine Arts 1973, Princeton
1974.

13 Tradycja realizmu respektuje nastepujace konieczne warunki dyskursu kulturowego:
niesprzecznos¢ wypowiedzi, ich prawdziwos¢, przewidywanie konsekwencji stanowisk,
historyzm, czyli znajomos¢ dorobku poznawczego w danej dziedzinie kultury. Zob.
H. Kieres, Dialog, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii 'T. 2, Lublin 2001, 569-570.

14 Np. S. Morawski, Na zakrecie. Od sztuki do po-sztuki, Krakow 1985, T. Szkotut, Awan-
garda, Neoawangarda, Postawangarda, 1.ublin 1999. B. Frydryczak, Miedzy gestem a dyskur-
sem. Szkice % reorii sztuki, Warszawa 1998.
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wizja Swiata jest zgodna z realnym swiatem i celem ludzkiego zycia, czy tez
jest ona owocem pseudofilozofii. — Na czym polega problem filozofii?

3. Modernizm vs postmodernizm a filozofia

Kultura Europy zaczeta si¢ na dobre od odkrycia filozofii. Stato si¢ to
w starozytnej Grecji wraz z detronizacja mitu (poetyckiego upodobnienia
fikcji do prawdy) 1 oparciem kultury na doswiadczeniu 1 dyskursywnym ro-
zumie. Poetyckie konstrukcje wyparto naukotworcze pytanie o ,arche”,
czyli o przyczyng istnienia kosmosu-tadu i zasad¢ jego integralnosci byto-
wej. Wbrew tej wspolnej perspektywie poznawcze] wylonily si¢ trzy roz-
biezne koncepcje swiata: (a) wariabilizm ontologiczny, ktory utrzymuje, ze
przyczyng danego nam w doswiadczeniu swiata, czyli tym, co naprawdg ist-
nieje 1 co wylania z siebie wszelka rzeczywistosc, jest Ruch-Zmiana badz
dynamiczna Nieokreslonos¢ (Anaksymander, Anaksymenes, Heraklit, Kra-
tylos); (b) statyzm ontologiczny, wedtug ktorego ,,arche” wszystkiego jest
pozaswiatowa 1 obiektywna Idea-Tozsamos¢ badz Niesprzecznos¢ (Pitago-
ras, Parmenides, Platon); (¢) metafizyka bytu, ktora unika skrajnosci mobi-
lizmu 1 statyzmu, gtosi bowiem, ze przedmiotem filozofii jest Swiat natural-
nego, zmystowo-intelektualnego doswiadczenia, na ktory sktadaja si¢ real-
ne byty-konkrety; swiat 0w podlega zmianom (co przeakcentowal mobi-
lizm), ale jest takze racjonalny (co przeakcentowal statyzm), a co wigcej,
swiat ten nie musi istniec, ale istnieje 1 jest celowy (nieprzypadkowy),
a wyjasnienie filozoficzne (uniesprzecznienie faktow) dowodzi, ze ostate-
czna przyczyng jego istnienia i celowosci jest Byt-Absolut (Arystoteles, To-
masz z Akwinu).

Przywotane uj¢cia filozofii 1 zwigzane z nimi koncepcje swiata sg po dzis
dzien obecne w kulturze Europy, zmagaja si¢ z sobg o prymat i aktywnie
wplywajg na jej ksztatt myslowy 1 bieg. Z tej racji wagi nabiera pytanie, dla-
czego doszto do polaryzacji stanowisk w filozofii? Otoz przyczyna tego sta-
nu rzeczy jest odmienne rozstrzygniecie kluczowego dla oblicza filozofii
problemu, mianowicie, problemu punktu wyjscia. Jak zaswiadczaja dzieje
filozofii, tworza ja dwie tradycje: realizm oraz idealizm. Punktem wyjscia
realizmu jest naturalne, b¢dace udziatem kazdego cztowieka doswiadcze-
nie, ktore informuje, ze swiat rzeczy istnieje 1 jest poznawalny (racjonalny
i celowy), ale nie jest przyczyng wtasnego istnienia i celowosci. Stad pyta-
nie o przyczyny jego istnienia i racje integralnosci. Pytanie to jest trafne
1 zasadne, poniewaz — jak poucza doswiadczenie naturalne — wszystko, co
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istnieje, posiada jakas przyczyng, zatem swiat nieuprzyczynowany bytby
swiatem absurdalnym. Tradycja idealizmu glosi zas, ze wlasciwym poczat-
kiem filozofii jest krytyka ludzkiego poznania. Dlaczego? Bo poznanie na-
turalne (potoczne) nie jest wiarygodne, trafiaja mu si¢ btedy 1 fatsze, ulega
ztudzeniom poznawczym, narzuca swiatu wlasne nicuswiadamiane kon-
strukcje pojeciowe (przesady, preferencje). Krytyczna puryfikacja pozna-
nia jest koniecznym warunkiem dotarcia do wtadzy, dyspozycji lub metody
poznawczej, ktora pozwoli przebi¢ si¢ mysli ludzkiej przez opinie 1 swiat
zjawiskowy do swiata — jak mowi Platon — ,,rzeczywiscie rzeczywistego”
1 wiedzy prawdziwe]. Realizacja tego programu doprowadzita do rozpadu
tradycji idealizmu na dwa (wewngtrznie zroznicowane!) 1 antagonistyczne
nurty: racjonalizm oraz irracjonalizm. — Co dzieli nurty idealizmu 1 jakie to
ma konsekwencje dla problemu sztuki i religii oraz ich wzajemnych relacji?

4. lIdealizm — sztuka i religia

Racjonalizm glosi, ze wylacznym, autonomicznym (niezaleznym po-
znawczo od innych zrodet wiedzy) oraz autarkicznym (samowystarczal-
nym) informatorem o prawdziwym swiecie jest ludzki rozum. Jego przed-
miotem wlasciwym oraz tworzywem myslenia systemowego sa umystowe
obrazy rzeczy — idee (gr. eidola-noeta). Nietrudno dostrzec, ze racjonalizm
jest ojcem statyzmu ontologicznego, ktory wspotczesnie zostat rozpoznany
jako modernizm badz esencjalizm 1 ktory sptodzit socjalizmy totalitarne
(komunizm, faszyzm i1 nazizm). Jest to nurt zroznicowany, ale wspolna jest
dla niego tzw. ejdetyczna teoria sztuki, wedtug ktorej prawdziwa sztuka
ucielesnia czy przedstawia idee (Platon, Plotyn, Hegel). Idealizm 1 ejde-
tyzm moze, ale nie musi by¢ zwigzany z jakas okreslong religia. Jesli np.
zwiaze si¢ z religia chrzescijanska, bedzie wymagat od sztuki religijnej, aby
ta respektowata scisle zdefiniowane kryteria (jak jest w tradycji bizantyj-
skiej 1 prawostawiu). Moze rowniez pojawic si¢ w antysztuce, w jej nurcie
tzw. sakrologicznym, ktory chce tworzy¢ sztuka w ramach kanonu tzw. abs-
trakcjonizmu geometrycznego. A zreszta, artysta awangardowy nie musi
by¢ cztowiekiem wierzacym, moze bowiem — jak glosza niektorzy — docie-
kac¢ w swej sztuce istoty tzw. sacrum $wieckiego!13. Jesli natomiast racjo-

15 Np. D. Tanalski, Dialektyka sacrum i profanum. Abstrakry. V1 Polski Zjazd Filozoficzny,
Torun 1995. na temat opozycji sacrum-profanum: zob. H. Kieres, Sztuka religiyna cxy sac-
rum w sxtuce?, w tegoz: Sztuka wobec natury, dz. cyt., 107-124.
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nalizm opowie si¢ za ateizmem, uzna religi¢ za przejaw tzw. falszywej
swiadomosci, wowczas na mocy wlasnych zatozen systemowych bedzie sa-
kralizowat siebie 1 wtasne wizje antropologiczne 1 spoteczne, a od sztuki
bedzie wymagal, aby byta ancilla ideologae! (casus panstwa Platona czy
dwudziestowiecznych socjalizmow).

Drugi nurt idealizmu — irracjonalizm — odrzuca, a nawet potgpia rozum
1 jego pretensje poznawcze, wszelkie idee (umystowe 1 zmystowe — gr.
eidola-aistheta) traktuje jako surowiec myslenia systemowego, zas za zrodto
lub kryterium wiedzy o prawdziwym (niedostgpnym dla rozumu) swiecie
uznaje np. zmysty (sensualizm), wolg (woluntaryzm), uczucia (emoty-
wizm), pozaracjonalny wglad (intuicjonizm ekstatyczny) badz ,,slepy” akt
wiary (fideizm teologiczny 1 filozoficzny). Konsekwencja irracjonalizmu
jest ontologiczny wariabilizm, ktorego wspotczesng odmiang jest postmo-
dernizm i jego cywilizacyjny odpowiednik: socjalizm liberalny resp. anar-
chizm!16, Z, irracjonalizmu wyrasta tzw. maniczno-ekspresyjna teoria sztuki,
ktorej wzorcowym ucielesnieniem jest antysztuka. Stosunek irracjonaliz-
mu do religii jest takze zroznicowany. Mozna sadzie, ze to wtasnie w nim
tkwig korzenie ikonoklazmu — zakazu sporzadzania wizerunkow przed-
miotu kultu religijnego, ale dopuszcza on (obok podstawowych symboli)
sztuk¢ dekoracyjng oraz muzyke (casus judaizmu, i1slamu czy kontrrefor-
macji w chrzescijanstwie: muzyka wyraza tesknote za Bogiem)17. Jesli zas
irracjonalizm zwiaze si¢ z ateizmem, wowczas — analogicznie jak w przy-
padku racjonalizmu — bgdzie on na mocy konsekwencji systemowych sa-
kralizowal siebie 1 wtasne wizje, a prawdziwej sztuce, czyli sztuce ucieles-
niajace] kanon wolnosci 1 kreatywnosci, przyzna rangg ,,organu zrodtowego
doswiadczenia” (primordial experience, Ur-erfakrang, Seinserfahrung) oraz okresli
mianem ,,wyprawy po wolnos¢” (Suche nach Freiheit). Jak dowodzi ideologia
»anty”, swobodna kreacja to gtownie destrukcja form kultury tradycyjnej,
form totalitarnych i zafalszowujacych ludzka wolnos¢!8,

Zbierzmy dorobek idealizmu pod katem jego konsekwencji systemo-
wych. Otoz negacja doswiadczenia naturalnego 1 rozerwanie naturalnego
zwigzku poznawczego (wspotpracy poznawczej) pomi¢dzy zmystami i ro-
zumem odcina ludzkie poznanie od realnego swiata 1 przenosi je w swiat
idei (tresci wypreparowanych krytycznie z doswiadczenia). Konsekwencja

16 7. Bartyzel, W ggszezu liberalizmow. Proba periodyzacyi i Klasyfikacji, Lublin 2004.

177 ikonoklazmu wywodzi si¢ tzw. abstrakcjonizm, czyli zabieg eliminacji figury ze
sztuki, czego konsekwencja jest oderwanie sztuki od realnego Swiata i zepchnigcie dys-
kursu nad sztuka w dowolnos¢. Zob. P. Jaroszynski, Metafizyka i sztuka, Warszawa 1996.
18 Na temat wolnosci zob. M. A. Krapiec, Ludzka wolnosc i jej granice, Warszawa 1997.
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tego zabiegu jest zamiana poznania (wyjasniania) Swiata na myslenie, czyli
konstruowanie wizji prawdziwego swiata z idei. Myslenie nie jest czynno-
scig poznawcza, polega ono na porzadkowaniu doswiadczanych tresci na
podstawie jakichs kryteriow i lezy u podstaw sztuki. (1) W rezultacie ideali-
sta wpada w swoista schizofrenig¢, obcuje bowiem z dwoma swiatami: ideal-
nym (stworzonym przez jego wtasna mysl) oraz realnym (w ktorym zyje).
Rzecz jasna, swiat idealny jest swiatem prawdziwym, dlatego narzuca si¢
mysl o koniecznosci urzeczywistnienia swiata doskonatego, czyli dostoso-
wania swiata realnego do idealnego. Jak zaswiadcza historia filozofii, idea-
lizm oferuje bogaty wachlarz ,,izmow”, a istota kazdego z nich jest mysl
o przebudowie istniejacego Swiata 1 o ostatecznym wyzwoleniu cztowicka
od trapiacego go ztal9. — Oddajmy glos realizmowi filozoficznemu i poznaj-
my jego wyjasnienie zagadnienia sztuki religijne;j.

5. Realizm — sztuka i religia

Wyjasnienie problemu sztuki religijnej wymaga odpowiedzi na nasteg-
pujace pytania: (a) czym jest sztuka?; (b) co to jest religia?

(a) Sztuka jest faktem kulturowym, czyms zastanym w Swiecie 1 zwigza-
nym z cztowiekiem. Za pytaniem ,,czym jest sztuka?” kryjq si¢ w istocie trzy
pytania: ,,co to jest sztuka?”’; , jaka jest ostateczna racja istnienia sztuki?; ,,ja-
ki jest zwigzek sztuki ze swiatem przyrody oraz ze swiatem kultury?”.

Co to jest sztuka? Odpowiedz na pytanie o istot¢ sztuki byta juz znana
starozytnym Grekom, a jej doktadne sformutowanie znajdziemy w tacin-
skiej formule: Ars est recta ratio factibilium — sztuka jest zasadg poprawnego
wytwarzania tego, Co zamierzone, a w czlowieku wytworcy jest ona cnota,
czyli trwata dyspozycja do poprawnego wytwarzania. Przywotana definicja
ma charakter analogiczny: sztuka jest wszedzie tam, gdzie cztowiek cos
swiadomie 1 celowo wytwarza; w jej swietle sztukami sg logika 1 poezja, me-
dycyna 1 architektura, polityka i muzyka, hodowla 1 taniec itp. W bogatej
rodzinie sztuk wyrozniamy sztuki zabezpieczajace wzrastanie (wegetacje),
dyscyplinujace myslenie 1 dziatanie oraz aktualizujace zycie osobowe czto-
wiekaZ0,

19 H. Kieres, Trzy socializmy. Tradycja laciiska wobec modernizmu i postmodernizmau, Lublin
2000.

20 Poczawszy od renesansu postepuje zawezenie pojecia sztuki do sztuk tzw. pigknych,
roznych od rzemiost 1 sztuk formalnych. Btad ten jest jedng z przyczyn sakralizacji sztuki:
artysta nie nasladuje natury, lecz Boga; nie wytwarza, lecz stwarza, a jego dzieta zyskuja
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Dlaczego sztuka istnieje? Juz greccy poeci mowili; ,,Czego nam brak, te-
go dostarcza nam sztuka”. Mysl t¢ znajdziemy we wzbogaconej poznaw-
czo, ale zwigztej formule tacinskiej Azs imitatur naturam et supplet defectum
naturae in illis in quibus natura deficit — sztuka nasladuje nature 1 dopetnia za-
stane w niej braki. Czym jest natura i na czym polega nasladowanie natury
w sztuce? Natura-przyroda jest tym, co rodzi samo z siebie 1 co jest zasada
ruchu i1 zmiany. Pierwszymi narzucajacymi si¢ w doswiadczeniu atrybuta-
mi natury sg celowos¢ oraz — jesli natura nie natrafi na przeszkody — skute-
cznos¢ w dziataniu. Cztowiek jest cz¢scia natury, ale transcenduje ja swoja
rozumnoscig i wolnoscig. Rozumnosc¢ cztowieka bierze si¢ z poznania natu-
1y, uchwycenia jej wsobnych praw 1 prawidtowosci, ktore swiadcza o jej ce-
lowosci. Wynika z tego, ze zgodnosc sztuki z naturg ustanawia kryterium
celowosci sztuki, sztuka wspotpracuje z natura w dwojaki sposob: wspoma-
ga ja w osigganiu jej celu, np. w hodowli czy ksztatceniu cztowieka, i trans-
ponuje jej zasady na byty sztuczne, np. w budownictwie czy malarstwie.
Czym jest brak? Brak jest tym, czego byt-konkret nie posiada, a co powi-
nien posiadac na mocy wlasnej natury, co zabezpiecza realizacj¢ celu jego
bytowania, np. brakiem (ztem) jest choroba, bezdomnos¢, bezrobocie, nie-
wiedza, a sztuki takie jak medycyna, budownictwo, polityka 1 pedagogika
braki te eliminuja, czyli braki te sq przyczyna (racja) istnienia tych sztuk.

Sztuka jest zwigzana z naturg 1 kultura poprzez prawdg, dobro, pigkno
ireligi¢. Jest zwiazana z prawda, wyrasta bowiem z ludzkiej wiedzy o swie-
cie, jest tej wiedzy materializacja. Wynika z tego, ze jesli wiedza lezaca
u podstaw sztuki jest falszywa, wowczas dzieta sztuki t¢ fatszywos¢ dzie-
dzicza, np. oboz koncentracyjny jest ilustracjg fatszu poznawczego; kon-
sekwencja ta dotyczy mutatis mutandis wszelkiej sztuki. Sztuka sama jest
dobrem, jest przeciez doskonatoscig (cnota) cztowieka; celem-dobrem
dziet sztuki jest wytacznie cztowiek, a dzieta te mieszcza si¢ w zakresie
dobr uzytecznych, czyli wszelkich narzedzi, oraz dobr przyjemnosciowych,
czyli takich dobr, w ktorych wladze poznawcze 1 pozadawcze cztowieka
znajduja swoje spetnienie. Sztuka dopetnia zastane w swiecie braki, a tym
samym doskonali swiat, zas wszelka doskonatosc jest pigknem.

7, przywotanej skrotowej prezentacji realistycznej teorii sztuki, ktorg dla
wygody nazwalismy teorig ,,prywatywng” (od tac. prrvatio — brak), wynika,
ze prawda, dobro 1 pigkno w sztuce sg ze sobg nierozerwalnie powigzane:
przydomek ,,boskich”. Wraz z post¢pujaca, planowo realizowang sckularyzacja 1 ateizacja
kultury, czyli marginalizowaniem chrzescijanstwa w zyciu spotecznym, miejsce religii za-
jmuje ideologia oraz sztuka: artysta juz nie nasladuje Boga, lecz zajmuje jego miejsce!
Zob. A. Ganoczy, Crlowick stworczy 1 Bog Stworca, Warszawa 1982.
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sztuka wyrastajaca z fatszu pomnaza w swiecie zto 1 brzydote, zamiast
doskonali¢ §wiat pomnaza w nim braki?l. — Jaki jest zwiazek sztuki z re-
ligig?

(B) Religia jest takze faktem kulturowym, czyms, co zastajemy w Swie-
cie 1 co petni okreslone funkcje w zyciu cztowieka, wyjasnienie jej istoty
wymaga rozstrzygnig¢cia nastgpujacych kwestii: ,,Na czym polega religij-
nosc?”; ,,Co to jest religia?”; ,,Czym jest akt wiary?”.

Religijnosc jest cechg zycia osobowego cztowieka, wspottworzy to zycie
wespot z poznaniem, wolnoscia, mitoscia, podmiotowoscia wobec prawa
oraz suwerennoscia?2. Zycie osobowe jest cztowickowi zadane, a wicc wy-
roznione moznosci podlegajg ciagtej aktualizacji w polu kultury. Zadaniem
kultury jest ,odczytanie” cztowieka, rozpoznanie ostatecznego celu jego
zycia 1 znalezienie srodkow realizacji tego celu. Religijnosc aktualizuje si¢
jako cnota spoteczna, jest gatunkiem cnoty kardynalnej sprawiedliwosci,
a polega ona na oddaniu czci temu, komu ta czesc si¢ stusznie nalezy. Z ak-
tualizujacej sie spotecznie cnoty religijnosci (choé nie tylko z niej23) wyra-
stajg wierzenia 1 kulty. Sg one powszechne dla rodzaju ludzkiego, a ich
oblicze zalezy w duzej mierze od jakosci (samoswiadomosci) cywilizacji
1 kultury. Religijnos¢ musi si¢ zaktualizowac, ale moze si¢ zaktualizowac
w sposob niewtasciwy, niezgodny z prawdg o cztowieku 1 z jego dobrem, np.
w ramach religii utomnej (politeizmu czy animizmu) lub w kontekscie ideo-
logii, np. ideologii socjalizmu?4.

Czym jestreligia? Jest ona przede wszystkim doktryng (nauka), zawiera-
jaca wizje przedmiotu kultu, jego zwigzku ze swiatem 1 cztowiekiem, a tak-
ze jakas soteriologi¢ czy eschatologi¢. Niezaleznie od genezy religii (mitolo-
gie, wizje prorockie i/lub objawienia) jest ona zwornikiem czy tez ognisko-
wa kultury, dotyczy bowiem ostatecznego celu ludzkiego zycia 1 niesie
z sobg najgl¢bsze motywacje dla poczynan cztowieka. Z tego tytutu wyma-
ga ona troski i pracy spotecznej. W kulturze Europy, ktora jest synteza
greckiej filozofii, rzymskiej koncepcji panstwa i prawa oraz chrzescijan-

21 H. Kieres, Klasyczna (,,prywatywna”) teoria sxtuki, w tegoz: Sxtuka wobec natury, dz. cyt.,
227-258.

22 M. A. Krapiec, U podstaw roxumienia kultury, Lublin 1991.

23 7. ]. Zdybicka, Cxlowiek i religia, Zarys filozofii religii, Lublin 1993.

24 Tdeologia socjalizmu — liberalizm, komunizm, nazizm, faszyzm — ma quasi-religijny
charakter, a swiadczy o tym np. hierarchiczna struktura partii, autonomia partii wobec zy-
cia spotecznego, wtasna obrzg¢dowosc (pochody, wiece, manifestacje), wtasne Swigta
1 panteon ,,m¢czennikow”, utopijna doktryna z jej ,,eschatologia:. Zob. H. Kieres, Zridta
myslenia utopijnego, w tegoz: Stuzyc kulturze, dz. cyt., 45-58.
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skiej (integralnej 1 personalistycznej) wizji cztowieka, miejscem tej pracy
jest teologia oraz filozofia i nauki szczegotowe religiologiczne?25.

Akt wiary jest aktem rozumu wydanym pod naciskiem woli (cztowiek
wierzy badz nie wierzy, bo tak chce). Jest to akt tzw. egzystencjalny, anga-
zuje on catego cztowieka, a dokonuje si¢ w nim osobowe uznanie tresci do-
ktryny religijnej za prawdziwa wyktadnic sensu zycia ludzkiego26.

6. Co to jest sztuka religijna?

Sztuka bierze czynny udziat w kulcie religijnym; swiadcza o tym bu-
dowle, obrazy 1 figury, szaty oraz kanony zachowania si¢ podczas sprawo-
wania kultu. Wezesniej poruszalismy problem tzw. ikonoklazmu, teraz
dodajmy, ze u jego podstaw leza bt¢dne argumenty teologiczne (resp. ideo-
logiczne) oraz filozoficzny irracjonalizm i ze z perspektywy poznawczej re-
alizmu filozoficznego nie istniejq zadne racje czy przeszkody zakazujace
udziatu sztuki figuratywnej w kulcie religijnym, a co wigcej, z racji antro-
pologicznych i teoriopoznawczych udziat taki jest konieczny?7.

Odpowiedz na pytanie o istot¢ sztuki religijnej jest prosta: sztuka religij-
na jest to sztuka obrazujaca tresci okreslonej doktryny religijnej w sposob
zgodny z ta doktryna. Jesli sztuka narusza depozyt poznawczy doktryny re-
ligijnej, wowczas jest niecodwotalnie sztuka antyreligijna! Wspomniane na-
ruszenie depozytu doktryny moze si¢ dokonac¢ dwojako: na skutek btgdu
poznawczego, czyli nieswiadomego wzigcia przez artyste fatszu za prawde
(btad jest niezawiniony, bo artysta dziata w dobrej wierze, a ponadto biad
moze naprawi¢) oraz kiedy artysta dobrowolnie dopuszcza si¢ naduzy¢
i zmienia sens prawd wiary, symboliki lub zachowan religijnych, czyli kie-
dy dziata w tzw. ztej wierze.

W sztuce wyroznia si¢ kryteria formalne 1 tresciowe. W sztuce religijne;]
artysta inspiruje si¢ tresciami doktryny religijnej, tworzy ,,w duchu” (7 spi-
ritus) tych tresci, a jego geniusz poszukuje takiej formy artystycznej, ktora
jest stosowna (7ecza) dla tych tresci. Nie istnieje religia ,,w ogole” (czego nie
nalezy myli¢ z powszechng religijnoscia cztowiekal!), lecz istnieja jedynie
okreslone religie, zatem to teologia okresla, jakie tresci tworzg doktryne re-
25 M. A. Krapiec, Filozofia w teologii, Lublin 1999. Z. ]. Zdybicka, Religia i religioznawstwo,
Lublin 1992.

26 J. A. 'T. Robinson, Honest to God, L.ondon 1963.
27 H. Kieres, Problem sztuki tzw. religijnej, w tegoz: Sxtuka wobec natury, dz. cyt., 125-142.
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ligijna 1 ustala tym samym tresciowe kryteria religijnosci sztuki. Kryteria te
obowiazuja sztuke bezwzglednie, bowiem tresci doktryny mowia — w swiet-
le faktow 1 wiary — o postaciach 1 wydarzeniach rzeczywistych, a nie fikcyj-
nych, sprokurowanych przez artyste28, Ponadto, teologia nie ustala zadnych
kanonow formalnych, zadanie to pozostawia sztuce, jednakze do obowiaz-
ku teologii nalezy ocena proponowanych przez sztuke form artystycznych
w aspekcie ich zgodnosci z prezentowanymi w dziele tresciami religijnymi.
Podsumowujac, wolnos¢ tworcza w sztuce religijnej dotyczy jej strony for-
malnej, a artysta powinien unika¢ dwoch btedow: co do tresci — kiedy sa
niezgodne z doktryng wiary, 1 co do formy — kiedy ta jest niestosowna
wzgledem tresci wiary.

7. Sztuka religijna vs religijnos¢ sztuki

Jak pokazuje realistyczna filozofia cztowieka, religijnosc i sztuka sa czto-
wiekowi zadane, sa one zarazem, znakiem transcendencji cztowieka nad
swiatem natury, w ich kontekscie cztowiek tworzy kulturg 1 w tej kulturze
rozpoznaje samego siebie, okresla swojg tozsamosc, a czyni to na kanwie
pytania o ostateczny cel swojego zycia. Pytanie to stawia takze artysta jako
cztowiek, a odpowiada na nie rowniez na gruncie sztuki, juz jako artysta.
Odpowiada rozmaicie, co zalezy od kontekstu kulturowego jego zycia oraz
jego osobowoscl, ale zawsze chodzi o cos ostatecznego, czyli o cos, z czym
cztowiek si¢ identyfikuje. W ten sposob wypowiada 1 wyraza swoja natural-
ng religijnosc. Jak byto mowione, kultura jest miejscem spotecznego dys-
kursu nad tym pytaniem, a poznany cel okresla dobro wspolne 1 jest racja
zycia wspolnotowego. We wspomnianym dyskursie biorg udzial nauka,
moralnos¢, sztuka 1 religia, ktore na swoj sposob uwyrazniajg jego tresc
1 wspotpracuja nad jego dookresleniem. Kultura Europy, czy raczej kultura
europejska (wyeksportowana w swiat), powstata przy wydatnym udziale
chrzescijanstwa i jego tradycji. W tonie tej kultury naturalna religijnosc

28 Nalezy wyrozni¢ sztuke religijna, ktora bezposrednio czerpie tres¢ z depozytu religii
oraz sztuke, ktora bazuje na fikcji, ale osadza ja w kontekscie okreslonej religii, konfrontu-
je religijnosc¢ bohatera fikcyjnego z jej prawdami, sg one widziane oczyma bohatera, co
nickoniecznie musi pozostawa¢ w zgodzie z doktryng religijna. Otwiera si¢ tu bogate pole
badawcze dla humanistyki. Zob. H. Kieres, Filozoficzne konteksty problemu interpretacyi hu-
manistycznes, w: A. Tyszczyk, E. Fiata, R. Zajaczkowski, red., Warzosc i sens. Aksjologiczne
aspekry teorii interpretaci, Loublin 2003, 61-79.
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cztowieka zostata zaptodniona okreslonymi tresciami, a to przyczynito si¢ do
jej wzrostu 1 do rozwoju sztuki. Trudno sobie dzis wyobrazi¢, czym bytaby
Europa bez chrzescijanstwa. Co w takim razie ze zjawiskiem antysztuki?

Antysztuka jest rodzajem pasozyta kulturowego, zyje negacja, a wigc zy-
je na cudzy koszt 1 jesli zniszczy kulturg, wowcezas zginie sama. Na nic si¢
zda zastanianie si¢ idolem wolnosci. Doswiadczenie pokazuje, ze rozum
okresla istot¢ bytu ludzkiego; to on jest swiattem woli, a jesli zbtadzi, to
wtedy decyzje ludzkie przestaja by¢ wolne, bowiem zniewala je zto, ktore
jest nastgpstwem fatszu. Ideologia ,,anty” zapomina, ze buduje si¢ na afir-
macji, ze na negacji jeszcze nikt niczego nie zbudowal. Ale fenomen anty-
sztuki, szczegolnie irreligii, ma swoje ,,drugie dno”. Czy antyartysta przesta-
je by¢ religijny, kiedy swoimi dziataniami narusza depozyt poznawczy reli-
gii chrzescijanskiej 1 godnos¢ osobows chrzescijan? Nie przestaje, tyle ze
jego naturalna religijnos¢ wyraza si¢ opacznie, jest wytacznie ilustracja
1 manifestacja btedu poznawczego 1 fatszu, jest wyrazem ignorancji i pty-
nacego z niewiedzy fanatyzmu! Skad si¢ bierze kliniczna ignorancja wy-
znawcow antysztuki — to inna sprawa, ale warto odnotowac, ze jedna
z konsekwencji tej ignorancji jest moda na ,,anty”. Wielu artystow stato si¢
jej zaktadnikami, a przeciez zadna moda nie sankcjonuje niewiedzy 1 za-
chowan moralnie nagannych, nie uzasadnia absurdu antykultury. ,,By¢ mo-
dnym” znaczy tylko tyle, co ,,pltynac¢ z pradem”, czyli rezygnowac z wysitku
zrozumienia swiata i celu ludzkiej kultury, a w konsekwencji skazywac si¢
na deprawacj¢ wtasng religijnosc, zas sztuk¢ oddawac w niewol¢ pseudofi-
lozoficznych ,,izm6w” i ich ideologiiZ®.

8. Konkluzja

Tradycja realistyczna wyjasnia, czym sa religia 1 sztuka, odstania istotg
sztuki religijnej 1 kryteria religijnosci sztuki. Sa to wyjasnienia uniwersalne
ineutralne, ogarniajace wszystkie aspekty przedmiotu i wolne od aprioryz-
mu. Dzi¢ki kontaktowi z realnym swiatem wyjasnienia te sa sprawdzalne,
swiadome przyczyn btedow 1 poslizgow poznawczych, ktore sprowadzaja
mysl ludzkg na bezdroza idealizmu. Poznalismy takze idealizm filozoficzny
1 jego projekty cywilizacyjne: modernizm 1 postmodernizm, ktore w wie-
ku XX az po dzis dzien staty si¢ rzeczywistoscig Europy 1 znacznych potaci

29 H. Kieres, Co zagraza sztuce?, Lublin 2005.
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swiata. Okazato si¢, ze spor postmodernizmu i modernizmem jest wewne-
trzng sprawg idealizmu, a sam idealizm jest konsekwencja ,,matego btedu
na poczatku, ktory staje si¢ wielkim btedem na koncu”. Tym ,,bledem na
koncu” jest cywilizacyjny totalitaryzm i kulturowy monizm. Modernizm
1 postmodernizm tworzg cywilizacje fundamentalistyczne i sakralne, chcg
za wszelka ceng przebudowac swiat na wiasng modte 1 dlatego sposobem
ich dziatania sa nachalna propaganda i terror spoteczny. Antysztuka i irreli-
gia nie s3 — wbrew bt¢dnym mniemaniom artystow — manifestacjg istoty
cztowieczenstwa — wolnosci, lecz sg jedynie ilustracjg bledu poznawczego
oraz forma spotecznego terroru30,

30 J. Ratzinger wylicza ,,strefy mroczne i niejasne” kultury europejskiej, a posrod nich:
»Innym mrocznym punktem jest wolnos¢ osSmieszania tego, co dla innych jest swigte.
Dzi¢ki Bogu, u nas nikt sobie nie moze pozwoli¢ na kping z tego, co jest swigte dla wy-
znawcy judaizmu czy muzutmanina. Ale przy tym do podstawowych uprawnien wynika-
jacych z wolnosci zalicza si¢ prawo do wyszydzania i osSmieszania tego, co jest Swigtoscia
dla chrzescijan” (Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Kielce 2005, 63); t¢ sama mysl autor
powtarza na s. 31 i tytutem komentarza dodaje: ,,Kryje si¢ tutaj jakas nienawis¢ Zachodu
do samego siebie, co jest zjawiskiem dziwnym i co mozna uznac za przejaw patologii”.
Zob. takze trzezwa, ale profetyczng analiz¢ przyczyn rozpadu jednosci kultury Europy
1 towarzyszacych temu dewiacji spotecznych: E. Gilson, Terror roku dwutysigcznego,
w: P. Jaroszynski, T. Tarasiewicz, I. Chtodna, red., Czlowiek i paistwo, Lublin 2006,
393-411; arcykut zostat opublikowany w 1946 roku!
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Prof. dr hab. Tadeusz Jasudowicz

Ochrona religii przed zakusami profanum
w Swietle prawa polskiego
| standardow europejskich

Swiadomie zdecydowatem si¢ na takie, a nie inne sformutowanie tema-
tu. Mozna by zapewne postrzegac go bardziej wasko, a mianowicie jako
problem penalizacji przestgpstwa bluznierstwa czy prawnokarnej ochrony
uczuc religijnych wiernych. I to wtasnie bedzie stanowito jakby twardy
rdzen moich rozwazan; nie tylko jednak, jestem bowiem zdania, ze istotny
problem ,,zakusow profanum” jest znacznie szerszy 1 znacznie wykracza po-
za granice problemu bluznierstwa jako przestgpstwa prawa karnego.

Czasami profanum jest rozumiane jako wszystko to, co nie miesci si¢
w sferze sacrum, a co kojarzone bywa z ,,rzeczywistoscia zwana profanum (...),
poznawang rozumowo i zmystowo”.1 Z kolei znana encyklopedia w hasle
,Profanacja” podaje zarbwno znaczenie religijne tego pojecia — jako ,,znie-
wazenie przedmiotow i miejsc przeznaczonych do celow kultowych”, jak tez
znaczenie ogolne — jako ,,czynne wyrazenie braku szacunku dla wartosci po-
wszechnie uznawanych”.2 Tak czy inaczej, pojecia profanum i profanacji nie
sq jednoznaczne, przypisywany im bywa szerszy badz wezszy zakres.

Na potrzeby niniejszych rozwazan dookresleniem kontekstowym staje
si¢ wlasnie uzycie zwrotu ,,ochrona religii”, co oznacza, ze nie bede si¢ zajmo-
wal tymi sferami profanum, ktore godza w sfery ludzkiego sacrum, nie powiaza-
ne jednak bezposrednio z religig jako ,,powszechnie uznawang wartoscig”.

wZakusow profanum” zaiste dzisiaj nie brakuje. Mozna zgota odnies¢
wrazenie, ze dla wielu tworcow — 1 nie tylko tworcow — porwanie si¢ z bluz-
nierczg sztuka, powiescia, opowiadaniem, rzezba, plakatem czy zwykta wy-
powiedzia publiczng na religi¢ 1 zwiazane z nig cennosci staje si¢ jakims
wzlotem — w ich mniemaniu — na niebotyczna wysokos¢, zmaganiem ,,wy-
sokich lotow”. Tymczasem bardzo niskie to loty, niskie aksjologicznie, bo

1 Por. L.G., w: Maty stownik etyczny, Bydgoszcz 1994, s. 199.
2 Wielka Encyklopedia Powszechna PWN, t. 9, Warszawa 1967, s. 448.
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zapoznajace rzad wartosci 1 przemieniajace si¢ w dotkliwie ranigce innych
ludzi ,antywartosci”.

1. Podstawowe zatozenia

Chodzitoby wig¢c o wykazanie, ze — wkraczajac na tory bluznierstwa — da-
ny autor dzieta artystycznego czy literackiego badz zwyktej wypowiedzi
publicznej godzi w ogolnie uznawang wartos¢, 1 to wartos¢ prawnie chro-
niona, i to wartos¢ odniesiong bezposrednio do sfery godnosci i tozsamosci
cztowieka, naturaliter cztowiekowi przynalezng 1 skutecznie chroniona.

Jako badacz prawa mi¢dzynarodowego w ogole, a prawa mi¢dzynarodo-
wego praw czlowieka w szczegolnosci, proponuje¢ spojrzenie na badany
problem wtasnie z perspektywy mi¢dzynarodowo chronionych praw czto-
wieka, a zatem z wykroczeniem poza tradycyjne ujgcia konstytucyjne 1 pra-
wnokarne. 7Z tak rozumianej podstawy normatywnej wynikaja bowiem
podstawowe dla moich wywodow zatozenia.

Po pierwsze, zrodtem 1 podstawa praw 1 wolnosci cztowieka jest przyro-
dzona i niezbywalna godnos¢ osoby ludzkiej.3 Jest ona, z jednej strony,
wielkim metaprawem, poza- 1 ponadpozytywnym, prawdziwym funda-
mentem, aczkolwiek zarazem wielka zasada przewodnia (ang. guiding prin-
ciple) przenikajaca wszystkie 1 jakiekolwiek prawa i wolnosci cztowieka,
w przypadkach ekstremalnych przychodzaca im z pomocs 1 stajaca na stra-
zy ich niewzruszalnego rdzenia. W szczegolnosci dotyczy to praw hierarchi-
cznie jakby wywyzszonych, absolutnych i niederogowalnych, niewrazliwych
na konteksty sytuacyjne, na sytuacje nadzwyczajne, w tym na konflikty
zbrojne.

Po drugie, statym, konsekwentnie powtarzanym i bezdyskusyjnym ele-
mentem wykluczajacym jakakolwiek dyskryminacjg, poczynajac juz od sa-
mej Karty Narodow Zjednoczonych z 26.06.1945 r., jest wzglad na religie.
Wzglad ten okazat si¢ na tyle wazny, ze — poza jego ustawicznym powtarza-

3 Obydwa Miedzynarodowe Pakty Praw Cztowieka z 16. 12. 1966 1. w ust. 2 swojej je-
dnobrzmiacej preambuty wyraznie stwierdzaja, ze wszystkie te prawa wynikaja z przyro-
dzonej godnosci osoby ludzkiej. Tekst polski w: Prawa czlowieka. Dokumenty miedzynaro-
dowe, oprac. B.Gronowska, T. Jasudowicz, C. Mik, wyd.III, Torun 1996, s. 21 i nast.,
301 nast.

4 Art.1 ust.3 Karty NZ stanowi o poszanowaniu i przestrzeganiu praw cztowieka i pod-
stawowych wolnosci ,,dla wszystkich”,m.in. bez wzgl¢du na religi¢. Por. tez: art.13 ust. 1,
55 ¢i62 ust. 2 Karty NZ.
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niem w traktatowych klauzulach niedyskryminacji® oraz w postanowieniach
gwarantujacych autonomiczne prawo do roOwnosci wobec prawa i rownej
ochrony prawnej® — doczekat sie jego autonomicznej kodyfikacji w postaci
Deklaracji w sprawie Wyeliminowania Wszelkich Form Nietolerancji
i Dyskryminacji Opartych na Religii lub Przekonaniach z 25. 11.1981 r.7 Nie-
przypadkowo przypomina si¢ w niej, ze ,,brak poszanowania oraz pogarda
dla praw cztowieka i podstawowych wolnosci, w szczegolnosci prawa do wol-
nosci mysli, sumienia, religii lub jakichkolwiek przekonan, prowadzity —
bezposrednio badz posrednio — do wojen 1 wielkich cierpien ludzkosci”; po-
dobnie jak nieprzypadkowo podkresla si¢, ze ,,religia lub przekonania —dla
kazdego, kto je wyznaje — sq jednym z zasadniczych elementow jego kon-
cepcji zycia”.8 Co wiecej, w art. 3 Deklaracji wyraznie si¢ uznaje, ze ,,Dys-
kryminacja ludzi na podstawie religii lub przekonan stanowi obrazg¢ godnosci
ludzkiej oraz zaparcie si¢ zasad Karty Narodow Zjednoczonych”.

Po trzecie, prawo do wolnosci mysli, sumienia i religii w uniwersalnym
systemie ochrony praw cztowieka jest wyraznie zaliczone do katalogu praw
niederogowalnych, a wi¢c nie dopuszczajacych zadnego odstgpstwa nawet
w sytuacjach nadzwyczajnych, wtaczajac w to wojng, zas migdzynarodowe
prawo humanitarne zawiera obfite unormowania szczegolowe gwarantu-
jace korzystanie z wolnosci religii 1 jej poszanowanie takze durante bello,
w stosunku do kazdej z chronionych kategorii ofiar wojny: rannych, cho-
rych i rozbitkow, jencow wojennych oraz ludnosci cywilnej, takze w sytua-
cjach internowania czy prawnokarnego pozbawienia wolnosci.?

5 Por. m.in.: art. 2 Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka z 10.12.1948 r.; art. 2 ust. 2
Migdzynarodowego Paktu Praw Gospodarczych, Socjalnych i Kulturalnych z 16.12.1966 r.;
art. 2 ust. 1 Miedzynarodowego Paktu Praw Obywatelskich 1 Politycznych z 16.12.1966 r.
oraz art.14 Europejskiej Konwencji Praw Cztowieka z 4.11.1950 r. Tekst tej ostatniej
w: tbidem, s. 1251 nast.

6 Por. art. 7 Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka; art. 26 Miedzynarodowego Paktu
Praw Obywatelskich 1 Politycznych oraz art.1 Protokotu XII do Europejskiej Konwencji
Praw Cztowieka z 4.11.2000 r. (European Treaty Series nr 177).

7 Tekst polski w: Prawa cxtowicka. Dokumenty..., s.114 i nast. Co do réznych wymiarow
niedyskryminacji — por.: T. Jasudowicz, Zasady ogilne prawa miedzynarodowego praw czlo-
wieka, w: B. Gronowska, T'. Jasudowicz, M. Balcerzak, M. Lubiszewski, R. Mizerski, Pra-
wa cxlowieka i ich ochrona. Podrecznik dla studentow prawa i administragi (cyt. dalej: Podrecz-
nik...,), Torun 2005, s. 166 i nast.

8 Ust. 3 i 4 preambuty, odpowiednio.

9 Por. art. 4 ust. 2 Miedzynarodowego Paktu Praw Obywatelskich i Politycznych. Por.
tez: 'T. Jasudowicz, Prawa czlowieka w konfliktach zbrojnych. Rekonstrukcia miedzynarodowe-
go prawa humanitarnego, Torun 1997, s. 79 1 nast.; tenze, Wolnosc mysl, sumienia, religii
1 preekonaii, w: Podrecznik..., s. 319 1 nast.
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To prawda, ze w europejskim systemie ochrony praw cztowieka wol-
nosc religii formalnie nie korzysta z rangi niederogowalnosci. Jesli si¢ jednak
zwazy, ze w sytuacjach nadzwyczajnych panstwo nie moze wprowadzac
ograniczen, ktory nie dawalyby si¢ pogodzi¢ ,,z innymi zobowigzaniami
wynikajacymi z prawa mi¢dzynarodowego”, oraz ze takimi zobowigzania-
mi s3 dla panstw europejskich m.in. Pakt Obywatelski 1 Konwencje Ge-
newskie o Ochronie Ofiar Wojny z 12. 08. 1949 r., wynika stad jasno, ze
panstwa-strony Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka rowniez maja
obowiazek poszanowania religii w sytuacjach ekstremalnych, w tym pod-
czas konfliktow zbrojnych.

Zaiste, religia w Europie uznana jest za warto$¢ szczegolnie chroniona.
Nieprzypadkowo Europejski Trybunat Praw Cztowieka raz po raz przypo-
mina — poczynajac od wyroku w sprawie Kokkinakis przeciwko Grecji
2 23.05.1993 r. — ze ,,wolnos¢ mysli, sumienia 1 religii jest jedng z podwalin
«demokratycznego spoteczenstwa» w znaczeniu Konwencji. (...) To od
niej zalezy nieodtaczny od demokratycznego spoteczenstwa pluralizm,
o ktory przez wieki ofiarnie walczono”.10 Tak to Europa przecwiczyta na so-
bie dtugie dziesi¢ciolecia wojen religijnych 1 panowania prawnopolitycznej
zasady cuius regio, eius religio. To rewolucja francuska konca XVIII w. przy-
niosta nowg martyrologi¢ religii, z tragediag Wandei na czele. To na naszym
kontynencie XX-wieczne totalitaryzmy roznorakiej masci, zwlaszcza bru-
natnej i czerwonej, przyniosty nowe niebywalte meczenstwo religii. Tak,
wolnos¢ religii drogo Europe kosztowata. Nie dziw wigc, ze kiedy rozdarta
»zelaznymi kurtynami” Europa (z udziatem USA 1 Kanady) zaczg¢ta odbu-
dowywa¢ fundamenty swojej dziejowej jednosci — do Dekalogu Zasad
Aktu Koncowego KBWE z 1. 08. 1975 r. wlaczyta nie tylko zasadg¢ ,,posza-
nowania praw cztowieka 1 podstawowych wolnosci”, ale dodata —w charak-
terze wyroznionego jej sktadnika — ,,wolnos¢ mysli, sumienia, religii 1 prze-
konan”, przez co sktadnik ten zaczal podzielac status prawny samej zasady
jako takiej — miedzynarodowego ius cogens.11

To dowody wagi religii w skali ogolnoeuropejskiej jako dziejowo uk-
sztattowanej wartosci Europy. Takze w perspektywie indywidualistycz-

10 Pke 31 wyroku. Por. tez: Otto-Preminger-Institut przeciwko Austrii z 20. 09. 1994 r.,
pkt 47; Hasan i Haush przeciwko Butgarii z 26. 10. 2000 r., pkt 60. Teksty polskie wyro-
kow w: T. Jasudowicz, Wolnosc religii. Wybor materiatow. Dokumenty. Orzecznictwo, Torun
2001, s. 285 i nast., 291 i nast., 328 i nast.

11 Zasada VII Deklaracji Zasad rzadzacych stosunkami mig¢dzy Panstwami-Uczestni-
kami KBWE. Por.: T. Jasudowicz, Prawa cztowicka w Karcie Narodow Zjednoczonych,
w: Podrecznik..., s. 47 1 nast.
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nej, z odniesieniem do konkretnego cztowiecka-wyznawcy religia musi by¢
postrzegana jako niezaprzeczalna wartosc. Jak juz wyzej wskazano, wyraz-
nie to podkresla Deklaracja z 1981 r., Europejski Trybunal Praw Cztowie-
ka we wspomnianym wyroku Kokkinakis podkreslit: ,,Jak jest wpisana
w art. 9, wolnos¢ mysli, sumienia i religii jest (...) — w swym wymiarze reli-
gijnym — jednym z najbardziej zywotnych elementow, ktore okreslajg toz-
samos¢ wyznawcow oraz ich koncepcje zycia(...)”.12 Zatem sprawa religii
danego cztowieka, a zwtaszcza sprawa godzenia w jego uczucia religijne to
nie jest li tylko sprawa obiektow w stosunku do cztowieka zewngtrznych,
w szczegolnosci nie tylko przedmiotow 1 miejsc w znaczeniu materialnym,
lecz sprawa dotyczaca samego czlowieka, w tym jego godnosci i tozsamosci
oraz poszanowania innych naleznych mu praw.

Po czwarte, prawo mig¢dzynarodowe praw cztowieka — acz ktadzie ak-
cent na prawa 1 wolnosci wlasnie — nie traci z pola widzenia powinnosci czy
obowiazkow cztowieka. Art.1 Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka ak-
centuje, ze ,,wszystkie istoty ludzkie... powinny postgpowac w stosunku do
siebie wzajemnie w duchu braterstwa”. W swym art. 29 ust.1 z kolei wyraz-
nie stwierdza, ze cztowiek ,,ma obowigzki wobec spoteczenstwa, bo tylko
w nim jest mozliwy swobodny 1 peilny rozwoj jego osobowosci”. T'¢ sama
prawde¢ potwierdzaja w ust. 5 swej preambuty obydwa Migdzynarodowe
Pakty Praw Cztowieka.

Co w badanym problemie jest niezmiernie istotne, wlasnie w konteks-
cie wolnosci ekspresji, ktorej immanentnym sktadnikiem jest wolnosc
przekazywania i rozpowszechniania informacji 1 idei, Europejska Konwen-
cja Praw Cztowieka akcentuje, iz z korzystaniem z tej wolnosci ,,wigzg si¢
obowigzki 1 odpowiedzialnosc¢”. Pakt Obywatelski wzmacnia t¢ prawde,
uzywajac formuly ,,szczegolne obowiazki i specjalna odpowiedzialnos¢”.13
Godzenie w religi¢, w tym w uczucia religijne wiernych, idzie droga tak czy
inaczej rozumianej ekspresji: stowem mowionym czy pisanym, wypowie-
dzig prasowa czy dzietem literackim lub artystycznym, wszelkimi 1 jakimi-
kolwiek srodkami ekspresji. Na tej drodze prawa cztowieka wymagaja
wlasnie wzmozonego poczucia i przestrzegania ,,obowigzkow 1 odpowie-
dzialnosci”. Nieraz to si¢ skojarzy z deontologia danej dziatalnosci, me-
diow masowych ani dziatalnosci tworczej nie wykluczajac.

12 Pkt 31 wyroku. Por.: pkt 47 wyroku Otto-Preminger-Institut; pkt 60 wyroku Hasan
1 Chaush.
13 Por. art.10 ust. 2 Konwencji oraz art. 19 ust. 3 Paktu Obywatelskiego.
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Po piate, kiedykolwiek standardy migdzynarodowe dopuszczaja inge-
rencj¢ wtadzy publicznej w korzystanie z danego prawa, kazdorazowo
wsrod tzw. celow prawowitych —a wigc dobr czy wartosci, ktorych ochrona
przez panstwo usprawiedliwia takowsa ingerencj¢ — wyraznie wymieniajg
,ochrong moralnosci” oraz ,,ochron¢ praw 1 wolnosci innych 0sob”, co
w kontekscie wolnosci ekspresji przybiera postac ,,ochrony dobrego imie-
nia i praw innych 0sob”.14 Jakze wiec nieprawdziwe sa twierdzenia, wedle
ktorych prawa cztowieka nie maja nic wspolnego z moralnoscig. One same
nazwane by¢ moga waznym sktadnikiem wielkiej moralnosci migdzynaro-
dowej, wprowadzonej na grunt prawa pozytywnego 1 prawnie zobowigzu-
jacej, obok 1 wespot z migdzynarodowym prawem humanitarnym. One tez
uznajg nalezny panstwu atrybut poniekad ,straznika moralnosci”, skoro
w imig¢ jej ochrony wtasnie uznaja tytul do ingerencji wtadzy publiczne;]
w korzystanie z praw cztowieka, w tym takze, a ponickad przede wszyst-
kim z wolnosci ekspresji.

Przy okazji podkreslmy, ze sposrod wszystkich praw cztowieka dopusz-
czajacych ingerencj¢ wiadzy publicznej w korzystanie z nich wtasnie 1 je-
dynie wolnos¢ mysli, sumienia 1 religit dopuszcza takowa ingerencj¢ nie
w caty zakres prawa chronionego, ale jedynie w jego eksternalizacjg, a mia-
nowicie w manifestowanie swojej religii lub przekonan.!5 Zatem, krag we-
wnetrzny wolnosct religii, religia w jej wymiarze prywatnym 1 osobistym,
kojarzona — jak juz wskazatem — z godnoscia 1 tozsamoscia oraz koncepcja
zycia jej wyznawcy, nie dopuszcza zadnej ingerencji wladzy publiczne;j.

"T'o prawda, ze nie ma tu mowy o ingerencji 0sob trzecich; mozna wszela-
ko twierdzi¢, ze na panstwie cigzq zobowigzania pozytywne w sferze zape-
wnienia warunkow do poszanowania religii, co zreszta jednoznacznie po-
twierdzaja szerokie mozliwosci ingerencyjne panstwa w dziedzinie wolno-
sci ekspresji. Warto bowiem wskaza¢, ze w tym wtasnie kontekscie standar-
dy mig¢dzynarodowe nie stosuja formulty wstgpnej ,,niedopuszczalna jest
jakakolwiek ingerencja wiadzy publicznej w korzystanie z tego prawa”,
lecz — po wspomnianym zaakcentowaniu ,,obowigzkow 1 odpowiedzialno-
sci” — podkreslaja, iz korzystanie z wolnosci ekspresji ,,moze podlegac wy-
mogom formalnym, warunkom, ograniczeniom i sankcjom”.10 Jedyny to
raz, ze standardy mig¢dzynarodowe w konkretnych unormowaniach przy-
znajg panstwu taka skal¢ prerogatyw reglamentacyjnych, a zwlaszcza jedy-

14 Por. art. 8 ust. 2, 9 ust. 2, 10 ust. 2 i 11 ust. 2 Konwencji Europejskiej oraz art. 2 ust. 2
Protokotu IV do niej.

15 Tak art. 9 ust.2 Konwencji Europejskiej oraz art. 18 ust. 3 Paktu Obywatelskiego.

16 Por. art. 10 ust. 2 Konwencji Europejskiej, w zw. z jej art. 8 ust. 2.
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ny to raz, ze wzmiankuja one o sankcjach tytutem naduzywajacego ko- rzy-
stania z wolnosci ekspresji.

T'o prawda rowniez, ze Europejski Trybunat Praw Cztowieka uznaje, 1z
nie da si¢ stwierdzi¢ jednolite] europejskiej koncepcji moralnosci. Dlatego
wlasnie w tym zakresie sktonny jest przyznawac panstwom-stronom szero-
ki margines oceny. Kojarzy si¢ to posrednio z poszanowaniem tozsamosci
narodowej w jej wymiarze moralnym i duchowym. I to jest szalenie wazne,
takze z perspektywy badanego problemu. Nagtasnia si¢ bowiem sztucznie
postulaty probujace narzuci¢ Europie jakis jednolity uniform libertynizmu
1 permisywizmu, tak jakby Europa pasowata do jakiegos ,,munduru Kim Ir
Sena”, a zapominajac, ze doswiadczeniem przesztosci, prawdg terazniej-
szosci 1 szansa Europy na przyszto$é jest ,,jednos¢ w roznorodnosci”.17

2. Ochrona religii w prawie i praktyce polskiej

Konstytucja RP z 2. 04. 1997 r. w swej preambule zwraca uwage na ,,kul-
tur¢ zakorzeniong w chrzescijanskim dziedzictwie Narodu 1 ogolnoludz-
kich wartosciach”, zas zgodnie z art. 5 ,,Rzeczpospolita Polska... strzeze
dziedzictwa narodowego”, a jej wladze publiczne maja zachowywac ,,bez-
stronnos¢ w sprawach przekonan religijnych, swiatopogladowych i filozofi-
cznych” oraz zapewnia¢ ,,swobod¢ ich wyrazania w zyciu publicznym”.
Konkretne gwarancje wolnosci sumienia 1 religii w art. 53 (w zw. z art. 48
ust.1) mogg budzi¢ pewne watpliwosci, zwlaszcza ze limitacja przewidzia-
na w art. 53 ust. 5 dotyczy li tylko ,,uzewngtrzniania religii” (czyzby uze-
wnetrznianie innych przekonan jej nie podlegator!), 1 tym bardziej, ze
gwarancji ,,wolnosci wyrazania swoich pogladow” w art. 54 ust.1 zadna li-
mitacja nie towarzyszy. Wystepuje zatem w Konstytucji pewien chaos nor-
matywny.

Trybunat Konstytucyjny uznal, ze zakaz naruszania w audycjach radio-
wych i telewizyjnych uczuc religijnych odbiorcow zgodny jest z zasada de-

17 Nie moge si¢ zgodzi¢ z ocenami P. Wachsmanna, ktory na tle wyroku Europejskiego
Trybunatu Praw Cztowieka w sprawie Otto-Preminger-Institut przeciwko Austrii narze-
kat na ,reakcyjne konotacje zwigzkow migdzy religia a moralnoscia” oraz na sprzecznosc
wyroku ,,z liberalnym przestaniem”, z ,,dynamizmem prawdziwie «otwartego» spote-
czenstwa w rozumieniu nadanym przez Karla Poppera” — por. P. Wachsmann, La refigion
contre la liberte d’expression: sur un arret regrettable de la Cour europeenne des droits de I’homme,
Revue Universelle des Droits de 1”Homme 1994, vol. 6, nr 12, s. 441 i nast.
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mokratycznego panstwa prawnego 1z zasadq rownosci, podobnie jak nakaz
respektowania w programach radiofonii 1 telewizji ,,tych wartosci chrzesci-
janskich, ktore pokrywaja sie z uniwersalnymi zasadami etyki”.18 Trybu-
nat dodal, ze u podstaw zakazu ,,lezy ochrona wolnosci sumienia i wyznania
wyrazajaca si¢ rowniez w zakazie naruszania uczuc religijnych. (...) Uczucia
religijne, ze wzgledu na ich charakter, podlegaja szczegolnej ochronie pra-
wa. Bezposrednio powigzane sq bowiem z wolnoscig sumienia 1 wyznania,
stanowiaca warto$¢ konstytucyjna”.19

Nowy Kodeks karny, obowiazujacy od 1. 09. 1998 r., niewiele wprowa-
dzit zmian w rozdziale grupujacym ,,Przestgpstwa przeciwko wolnosci su-
mienia i wyznania” w porownaniu z Kodeksem karnym z 1969 r.20
Penalizuje on: ograniczenie cztowieka w przystugujacych mu prawach ,,ze
wzgledu na jego przynaleznos¢ wyznaniowa albo bezwyznaniowosc”
(art. 194); ztosliwe przeszkadzanie ,,publicznemu wykonywaniu aktu reli-
gijnego”, jak tez ,,pogrzebowi, uroczystosciom lub obrz¢gdom zatobnym”
(art. 195); oraz —co nas tu najbardziej interesuje — obraze¢ uczuc religijnych.
Art. 196 stanowi: ,,Kto obraza uczucia religijne innych osob, zniewazajac
publicznie przedmiot czci religijnej lub miejsce przeznaczone do publicz-
nego wykonywania obrz¢dow religijnych, podlega grzywnie, karze ograni-
czenia wolnosci albo pozbawienia wolnosci do lat 2”.

Nie jestem specjalista prawa karnego, ale — oczyma laika — widze, ze
gwarancja ochrony prawnokarnej jest waska, skoro wstgpne otwarcie na
»obraze uczuc¢ religijnych” zaraz doznaje limitacji li tylko do ,,publicznego
zniewazenia” przedmiotu badz miejsca. Fundamentalne wartosci religijne
1 immanentnie z nimi zwigzane uczucia religijne okazuja si¢ bezbronne.
Gtebia i istota religii pozostaje poza ochrong prawnokarng.

Ze tak wlasnie rzeczy sie przedstawiaja, przekonuje znany komentator,
prof. M. Filar. Jego zdaniem, ochrona dotyczy ,,przedmiotu czci religijnej
lub miejsca przeznaczonego do wykonywania obrz¢dow religijnych, a wige
obiektow o charakterze materialnym”.21 Wyraznie przy tym dodaje: ,,Prze-
pis nie obejmuje ochrong samego przedmiotu kultu jako bytu idealnego

18 Orzeczenie TK z 7.06.1994 1., K 17/93, pkt 11 2. Tekst w: T. Jasudowicz, Wolnosc reli-
gii..., s.167-168.

19 Ibidem, s.168. Trybunat podkreslit zarazem, ze zakaz ten ,,adresowany jest do wszyst-
kich nadawcow audycji radiowych i telewizyjnych, zarowno publicznych, jak i niepublicz-
nych”, ibidem, s.170.

20 Rozdz.XXIV nowego k.k. Por. rozdz. XXVIII kk z 1969 r.

21 Por.: Kodeks karny. Komentarz, pod red. O.Gérniok, wyd. 2, Wyd. Prawnicze LexisNe-
xis, Warszawa 2006, s. 639, pkt 2.
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1 abstrakcyjnego (np. bostwa), a takze zespotu dogmatow filozoficznych
i wartosci wiasciwych danemu kultowi”.22 Na szczescie, nie wszyscy znaw-
¢y — co sam komentator przyznaje — tak wasko 1 tak materialistycznie po-
strzegaja ochrone zapewniang przez art.196 kk.23 Raczej arbitralnie
komentator powiada, ze ,,Przestgpstwo ma charakter materialny i dla jego
bytu niezb¢dne jest spowodowanie skutku w postaci obrazy uczu¢ co naj-
mniej dwoch 0s6b”.24 Wedtug mnie, rownie arbitralne jest uogolnienie, sto-
sownie do ktorego ,,Nie stanowi natomiast zniewagi czy pogardy krytyka
pogladow gloszonych przez przedstawicieli danej wiary ani tez jej dogma-
tow. Nie bedzie rowniez takg zniewaga uzycie w celu kreacji artystycznej
jej symboli, jesli zamierzeniem Kkreatora nie jest wyrazenie pogardy dla ta-
kich symboli, a forma 1 tres¢ kreacji nie zawiera elementow ponizajacych”.
Zdaniem komentatora bowiem, do uznania, ,,iz mamy do czynienia z obra-
z3 uczuc religijnych innych osob... nie wystarcza jedynie subiektywne od-
czucie osob czujacych si¢ obrazone, lecz czynnosci sprawcy muszg byc
obiektywnie zniewazajace i obrazajace”.25

Dla mnie powyzsze stanowisko we wszystkich swoich aspektach jest nie
do przyjecia. Widzg w nim slady anachronizmu z czasow, gdy nie byto jesz-
cze mi¢dzynarodowo chronionych praw cztowieka 1 gdy prawo karne pod
ich wptywem nie musiato podlegac reinterpretacji. W dalszych wywodach
do tej kwestii powroce. Teraz natomiast zwrocg uwage na pewng konkret-
ng zasztos¢, bezposrednio zwigzang z najnowszymi doswiadczeniami same-
go Senatu RP. Miatem okazj¢ przygotowywac w tej sprawie opini¢ prawna.

16. 07. 1998 r. senator z SLLD Ryszard Gibuta w wystapieniu swym wy-
powiedziat si¢ o ,,godnej potgpienia apoteozie picia wina dokonywanej
przez tysigce funkcjonariuszy Kosciota katolickiego”, adresowanej do
wszystkich wiernych, mtodziezy 1 dzieci nie wykluczajac, czego tez sam
osobiscie doswiadczyt. Wypowiedz ta odbita si¢ szerokim — acz wcale nie
jednoznacznym — echem w prasie polskiej. Klub Senatorski AWS uznat ja
za ,,bluzniercze stowa dotkliwie obrazajace wszystkich chrzescijan” 1 przy-
pomniat, ze ,,Eucharystia jest dla chrzescijan najgt¢bsza 1 najswigtsza ta-
jemnicg wiary”.26 Ale dla P. Gadzinowskiego bylo to li tylko wskazanie na

22 [bidem, pkt 5.

23 Ibidem. Odmienny poglad maja m.in.: L. Gardocki, A.Wasek i A. Zoll.

24 Ihidem, pkt 6.

25 Ihidem, pkt 8

26 Por. ,,Nasz Dziennik” z 28. 07. 1998 r. Por. wypowiedz K. Piesiewicza w ,, Tygodniku
AWS” z9. 08. 1998 1. Wedtug ,,Najwyzszego Czasu”, wypowiedz Gibuty ,,nalezy wpisac
do Ksiegi Guinessa” w charakterze ,,rekordu gtupoty trudnego do pobicia”.
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»Iytuatl picia wina, na co patrza dorosli, dzieci 1 mtodziez”, sprowadzajacy
si¢ do problemu ,,Jogo napojow alkoholowych”.27

Sprawg zajeta si¢ Komisja Regulaminowa 1 Spraw Senatorskich Senatu
RP, ktorej cztonkow sam Gibuta — jakze daleki od skruchy — nazwat ,,spad-
kobiercami inkwizycji”, ktorzy ,,za pomocsg bolszewickich metod przepro-
wadzili sad inkwizycyjny”.28 Bioracy udzial w dyskusji senatorowie
podkreslali obraze ich uczuc religijnych oraz naruszenie ich godnosci oso-
bistej.29 W szczegolnosci sen. E. Plonka stwierdzita: ,,Pan obraza sacrum
Jezusa Chrystusa 1 obraza wiar¢ chrzescijanska. Sacrum to jest ciato 1 krew
Chrystusa w czasie sprawowania Eucharystii”.30 Ostatecznie Komisja sto-
sunkiem gltosow 8:3:1 orzekta kar¢ dyscyplinarng upomnienia.

7, prawnego punktu widzenia wielce interesujace jest stanowisko Pro-
kuratury Wojewodzkiej w Warszawie w postanowieniu z 2.10. 1998 r. o od-
mowie wszcze¢cia postgpowania karnego przeciwko sen. Gibule. Stosownie
do jego uzasadnienia, art.196 kk ma za przedmiot swej ochrony ,,szeroko
rozumiane uczucia religijne”, ,,kryminalizuje jednak obraz¢ uczuc religij-
nych, tylko gdy nastgpita ona przez publiczne zniewazenie przedmiotu
czci religijnej albo miejsca przeznaczonego do publicznego wykonywania
obrzgdow religijnych”. Podobnie, chociaz ,,przedmiotem czci religijnej
jest kazdy przedmiot uznany za taki przez wyznawcow danej religii”, to je-
dnak odnosi si¢ to ,,wytacznie do przedmiotow materialnych”, wobec cze-
go nie moze nim by¢ ani ,obrzegd Mszy swigte]”, ani ,moment
Przeistoczenia”, ani tez ,,Najswigtsza Eucharystia” (s. 2.). Prokuratura nie
wykluczala tego, 1z wypowiedz ,,moze zawiera¢ elementy zniewazenia”,
ale kojarzyta to z ,,przedmiotem czci religijnej, jakim jest naczynie liturgi-
czne w postaci kielicha mszalnego” (s. 3.) Uwazata tez, ze art. 196 ,nie

27 Por. ,,Gazeta Poznanska” z 18-19. 07. 1998 r. Wyjatkowy byt ze strony SL.D gtos M. Ja-

niszewskiej z Warszawy, ktora przyznata, ze senator Gibuta ,,zachowat si¢ po chamsku”,
a SLLD powinien ,,zastosowa¢ wobec niego swoje sankcje” — por. ,, Trybuna” z 18-19.07.
1998 .

28 Stenogram prac Komisji, s.18-20. Warto dodaé, ze sen. Gibuta — fakt, ze gotostownie
1 nickompetentnie — powotat si¢ m.in. na Powszechng Deklaracj¢ Praw Cztowieka oraz
art. 9 ust.1 Konwencji Europejskie;j.

29 Tak np. K. Lipiec, w: ibidem, s. 6. Przeciwnie, zdaniem J. Mokrzyckiego, watpliwe jest,
»czy takie sformutowania naruszaja godnos¢”; tu wchodzi w gre raczej ,,odczucie prywat-
ne”, anie ,,godnos¢ senatora” —zbidem, s. 11. Wedle R. Jarzembowskiego, to byt ,,opis rze-
czywistosci”, a jego krytyka jest ,,proba narzucania swiatopogladu” — ibidem, s. 21.

30 Ibidem, s. 6-7. Sen. K. Lipiec dodat: ,,w tym kielichu jest krew Chrystusa po przeisto-
czeniu” — ibidem, s. 10. Por. stanowiska wyrazone m.in. przez Towarzystwo im. Stanistawa
ze Skarbimierza oraz Rade Ruchu ,,Solidarni w Wyborach”.
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chroni dobr zindywidualizowanych, lecz dobro o charakterze powsze-
chnym (ogolnym), jakim sa uczucia religijne nieokreslonej ilosci 0sob” (s.
5). Gdyby nawet wchodzita w gre jakas konkretna osoba czy grupa osob,
ktorych uczucia religijne zostaty obrazone, ,,nie beda to osoby stricte po-
krzywdzone w rozumieniu art. 49 ust.1 kk”, co w efekcie wyklucza odpo-
wiedzialnos¢ karng sen. Gibuly, zwtlaszcza ze dziatat on w ramach swego
mandatu, co oznacza ,,prawng niedopuszczalnosc scigania za czyn objety
immunitetem” (s. 7). Prokuratura posung¢ta si¢ wrecz do stwierdzenia, ze
wypowiedz sen. Gibuty ,,nie podlega ocenie prawne;j”.

Jak widag, istota stanowiska prokuratury w sprawie Gibuly jest zbiezna
na ogot z wezesniej zaprezentowanym stanowiskiem komentatora Kodek-
su karnego. To prawda, ze nie wszyscy znawcy prawa karnego stanowisko
to podzielaja. Prawdg jest jednak rowniez to, ze samo unormowanie pra-
wnokarne jest utomne 1 moze budzi¢ watpliwosci. Umozliwia bowiem do-
minacj¢ praktyki jakby zywcem przejetej z czasow realnego socjalizmu,
amputujacej do bardzo waskiego zakresu prawnokarna ochrong religii
i sprowadzajaca ja do materialistycznej interpretacji, zapoznajacej istot¢ re-
ligii 1 jej fundamentalnych wartosci.

3. Kilka uwag na tle porownawczym

Znakomitej okazji do przedstawienia unormowan 1 orzecznictwa kon-
stytucyjnego w panstwach europejskich dostarczyta zwotana w Warszawie
Konferencja Prezesow Trybunatow Konstytucyjnych, na ktorej przedsta-
wiciele poszczegolnych panstw prezentowali swoje raporty krajowe. To
prawda, ze niektore z nich nie zawieraja zadnych podstaw dla wnioskow
zwigzanych z badanym tu problemem.3!

Raport czeski stwierdza: ,,Aczkolwiek nie ma przepisow ustawowych
bezposrednio do tego (czyli do ,,poszanowania uczu¢ religijnych w me-
diach masowych” —przyp. T. ].) si¢ odnoszacych, przepisy Kodeksu karne-
go (art.198 1 260) mozna zastosowac¢ w tym kontekscie na potrzeby karania
—w przypadkach ekstremalnych — wyrazania nietolerancyjnych pogladow
w stosunku do wspolnoty religijnej czy nawet wyrazania otwartej wrogosci

31 Por.: Constitutional Jurisprudence in the Area of Freedom of Religioin and Beliefs (Biatorus);
Report of the Constitutional Court of the Republic of Moldova; La Cour Constitutionnelle de Russie.
Rapport national; V.I.Nimczenko, Constitutional Basis and Legal Definition of Human and
Citizen’s Freedom of Religion and Convictions in Ukraine.
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wobec wspolnoty religijnej”.32 Jak si¢ wydaje, nie ma tu miejsca na wasko
materialistyczng interpretacje.

We Francji — przy calym, jakze silnym akcencie na wolnos¢ ekspres;ji
w ogole, a mediow masowych w szczegolnosci — ,,prawo francuskie gwaran-
tuje poszanowanie uczuc religijnych w mediach masowych”, zwlaszcza
w tym sensie, ze ,godzenie w uczucia religijne podlega sankcjom”, przy
czym moga one przybrac posta¢ zawieszenia badz cofnigcia zezwolenia na
swiadczenie audiowizualnych ustug komunikacyjnych, sady karne zas ka-
rza ,,wszelkie zniestawienie religijne” w prasie oraz ,,wszelkie plakatowa-
nie publiczne, ktore stanowi jawny cios w uczucia religijne”.33

W raporcie hiszpanskim podkresla si¢, ze fundamentalne konstytucyj-
ne prawo do wolnosci religii ,,w zadnym razie nie podlega naruszeniu przez
przepis prawny o charakterze karnym, ktory ma zapewni¢ poszanowanie
przekonan religijnych wszystkich obywateli, co — wr¢cz przeciwnie — przy-
czynia si¢ do stworzenia adekwatnych warunkow dla korzystania z prawa
do wolnosci religijnej”.3% Kodeks karny z 23. 11. 1995 r. umieszcza przepi-
sy dotyczace ochrony uczuc religijnych w rozdziale poswigconym ,,Prze-
stgpstwom przeciwko Konstytucji”. Penalizacja obj¢te jest prowokowanie
do dyskryminacji, nienawisci lub przemocy przeciwko grupom lub stowa-
rzyszeniom m.in. z motywow dotyczacych religii, jak tez rozpowszechnia-
nie — z identycznych motywow — informacji szkodliwych, fatszywych badz
znieksztalcajacych prawdy takich grup czy stowarzyszen.35 Poza przestep-
stwami przeciwko wolnosci sumienia i religii sezsu stricto (art. 522 kk), prze-
szkadzaniem w aktach kultu (art. 523 kk) oraz aktami profanacji miejsc lub
ceremonii (art. 524 kk), takze miejsc pochowku i cmentarzy (art. 526 kk),
w szczegolnosci art. 525 kk karze osoby, ktore — godzac w uczucia religijne
cztonkow wyznania religijnego — dokonuja publicznie, stownie, na pismie
albo za posrednictwem jakiegos dokumentu zniewazenia ich dogmatow,
wierzen, rytuatow lub ceremonii badz nasmiewaja si¢ — rowniez publicznie

32 Co wiecej, art. 260 ust. 2 kk przewiduje surowsze karanie ,,w przypadkach, gdy spraw-
ca uzywa mediow masowych, takich jak prasa, radio i telewizja” — por.: Constitutional Juris-
prudence in the Area of Freedom of Religion and Bieliefs. The Czech Republic, s. 9.

33 Por. art. 24 i 32 ustawy o prasie z 1.08.1986 r. Jest tez miejsce na jurysdykcje sadow
cywilnych, ktore moga badac, czy publikacje badz afisze stanowia ,,jawny cios w uczucia
religijne” — por.: B.Gaudemet-Basdevant, La juririsprudence constitutionnelle et le regime
Juridique des cultes et de la liberte confessionnelle en France. Rapport du Conseil constitutionnelle
francais, s. 19-20.

34 Por.: Jurisprudence constitutionnelle en matiere de liberte confessionnelle. Rapport du Tribunal
Constitutionnel de I'Espagne, s. 24.

35 Ibidem, s. 26-27.
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— 7z 0s0b, ktore je prowadza lub w nich uczestnicza.36 Zatem, w systemie
prawnym Hiszpanii wyraziscie rzuca si¢ w oczy szersza, daleka od materia-
listycznego zawe¢zania, prawnokarna ochrona religii 1 uczuc religijnych.

Art. 4 ustawy zasadniczej RFN ma na wzgledzie ochrong szeroko poje-
tej religii, gwarantujac w ust.1 wolnos¢ przekonan oraz wyznawania religii
czy filozofii zycia, zas w ust. 2 — prawo do niezaktoconego praktykowania
religii. Rozumie przy tym t¢ wolnos¢ — podobnie jak ,,inne prawa funda-
mentalne” — jako wywierajacg ,,skutki dla calego systemu prawnego, po-
niewaz ma ona tres¢ o obiektywnej wartosci prawne;j”.37 Federalny Trybu-
nal Konstytucyjny uznawat, ze Konstytucja ,,nakazuje panstwu w sensie po-
zytywnym zapewnic jednostkom i wspolnotom religijnym (oraz filozoficz-
nym) przestrzen na potrzeby aktywnego praktykowania ich przekonan
oraz dla rozwoju autonomicznej osobowosci w obszarze religii 1 filozofii zy-
cia, jak tez chronic je przed atakami czy przeszkodami ze strony wyznaw-
cow innych przekonan badz rywalizujacych ugrupowan”.38

Portugalski kodeks karny chroni uczucia religijne w ten sposob, iz prze-
widuje karg za ,,godzenie w osobe¢ ze wzgledu na jej wiarg czy funkcje reli-
gijna, jak tez za profanacj¢ miejsca lub obiektu kultu lub czci, naruszajace
pokoj publiczny” (art. 251), jak tez — w tymze sensie — za przeszkadzanie,
wzbudzanie niepokojow czy godzenie w akty kultu (art. 252)”.39

W Turcji problematyki tej dotycza art.175-178 kodeksu karnego. Prze-
widuje on sankcje nie tylko za uniemozliwianie czy przeszkadzanie ,,mod-
litwie, rytuatowi lub sprawom religijnym dotyczacym jakiejkolwiek religii”,
ale tez karanie tego, ,,kto godzi w Boga albo jedna z religii, prorokow, swig-
te ksiggi (...), albo bezczesci, zniestawia, naduzywa badz czyni posmiewis-
ko z kogokolwiek, dlatego ze 0w wypetnia wymogi swojej religii badz
unika tego, co jest wedtug jego religii zakazane”.40

Stosownie do art. 188 austriackiego kodeksu karnego, sankcji karnej
moze podlegac ten, ,kto oczernia lub wyszydza osobg¢ lub przedmiot be-
dacy przedmiotem czci Kosciota lub wspolnoty religijnej ustanowionej

36 [bidem, s. 28-29.

37 D. Homig, W. Hassemer, German Country Report for the XIth Conference of European Con-
stitutional Courts, s. 2, 7.

38 Ihidem, s. 8

39 Por.: ].de Sousa ¢ Brito, La jurisprudence constitutionnelle en matiere de liberte confessionnel-
le au Portugal, s. 11-12.

40 Por. Freedom of Conscience and Religion and Doctrines of the Constutional Court. Turkish Re-
port, s. 5. Kara moze by¢ dwukrotnie wyzsza, gdy czyny takie dokonywane sg za posredni-
ctwem prasy, radia lub telewizji.
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w kraju albo instytucji upowaznionej przez prawo tego Kosciota lub takie;]
wspolnoty, w warunkach mogacych wywotywac prawowite oburzenie”. 1

Podaje si¢ tez przyktady: przestgpstwa bluznierstwa wedtug brytyjskie-
go common law; art. 14 ust. 3 Konstytucji Grecji, ktory ma na wzgledzie
przestgpstwa ,,przeciwko religii chrzescijanskiej oraz wszelkiej innej «zna-
nej» religii”; art. 40 ust. 6 Konstytucji Irlandii z 1937 r., stosownie do ktore-
go ma podlegac¢ karze ,,publikacja badz prezentacja prac lub wypowiedzi
bluznierczych, burzycielskich lub niegodziwych”; art. 100 Konstytucji
Norwegii z 1814 r., ktory czyni odstgpstwo od zasady wolnosci prasy, gdy
chodzi o ,,pogarde religii”.#2

Dodac trzeba, ze — cho¢ prawda jest, ze w nowoczesnym rozwoju prawa
karnego w Europie odnotowa¢ mozna ,,depenalizacj¢, a nawet dekrymina-
lizacj¢ wielu z pokaznej w feudalizmie grupy przestgpstw przeciwko reli-
gil”, wraz z odstapieniem od s$cigania i karania herezji, niedowiarstwa,
czarow czy praktyk znachorskich — prawda jest takze, ze niektore czyny
dtugo utrzymywaty badz zgota utrzymuja status przestgpstwa. Kodeks
karny RP z 1932 r. znat przest¢pstwo ,,publicznego bluznierstwa Bogu”
(art. 172), publicznego 1zenia lub wyszydzania prawnie uznanego wyznania
czy zwiazku religijnego, jego dogmatow, wierzen i obrzedow (art. 173).43

Podsumowujac te pobiezne uwagi porownawcze, mozna stwierdzic, ze
prawo karne panstw europejskich penalizuje czyny wymierzone w nieza-
ktocone korzystanie z wolnosci religii, weale si¢ nie ograniczajac zazwyczaj
do waskomaterialistycznego ujecia zakresu penalizacji 1 obejmujac Sciga-
niem 1 karaniem akty, w tym publikacje 1 prezentacje o bluznierczym cha-
rakterze.

41 Pod. za P. Wachsmann, op.cit., s. 441

42 Ibidem, s. 444. Autor 6w nie moze odzatowaé tego, ze w sprawie Otto-Preminger-Insti-
tut Europejski Trybunat Praw Cztowieka nie uznat penalizacji bluznierstwa za sprzeczna
zart.10 Konwencji Europejskiej i ,,wolat uniknac¢ stanowiska pryncypialnego potepiajace-
go ustawodawstwa narodowe”.

43 Por. P.Chrzczonowicz, Karnoprawna ochrona wolnosci sumienia i wyznania © prawie pol-
skim. Problematyka sekt, w: Spoteczeristwo inwigilowane w paistwie prawa. Granice ingerencji
w sfere praw jednostki, Wyd. UMK, Torun 2003, s. 115-131, na s. 119-120. Szkoda, ze autor
nie pogtebit swej dalszej analizy obecnego unormowania karnego w Polsce, jakby ,,spo-
czywajac na laurach” i przejmujac poglady swojego mentora, czyli profesora M. Filara.
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4. Ochrona religii w $wietle orzecznictwa strasburskiego

Juz wezesniej zaakcentowatem uznanie w Europie — takze w orzecznic-
twie strasburskim na tle art. 9 Europejskiej Konwencji Praw Cztowieka
— religii jako istotnej wartosci, zarowno w makroskali kontynentu i krajow
poszczegolnych, jak tez w perspektywie indywidualnego wyznawcy czy
wspolnoty religijnej. Z drugiej strony, przez dtugi czas pojawiaty si¢
w Strasburgu raczej skargi dotyczace ingerencji wladz publicznych w ko-
rzystanie z wolnosci religii, w tym sprawy nauczania religii w szkotach pub-
licznych 1 prywatnych, nie pojawiat si¢ natomiast problem godzenia osob
trzecich w niezaktocone korzystanie z wolnosci religii.

W wyroku Kokkinakis przeciwko Grecji Trybunat wyraznie podkreslit,
ze ,,wolnos¢ manifestowania swojej religii... obejmuje ponadto w zasadzie
prawo do podejmowania prob przekonania blizniego, np. przez «naucza-
nie», w braku czego — co wigcej — wolnosc¢ zmiany religii lub przekonan,
wpisana w art. 9, pozostalaby przypuszczalnie martwa litera”;*# z drugiej
jednak strony, dokonat rozroznienia pomig¢dzy ,,dawaniem swiadectwa
chrzescijanskiego” (ktore ,,odpowiada prawdziwej ewangelizacji... jako is-
totnej misji 1 odpowiedzialnosci kazdego chrzescijanina i kazdego Koscio-
ta”) a ,niestosownym prozelityzmem” (ktory stanowi jej ,,deformacj¢ lub
sprzeniewierzenie” 1 ,,bardziej generalnie, nie da si¢ pogodzi¢ z poszano-
waniem wolnosci mysli, sumienia i religii innych os6b”).43

Szczegolnej okazji dostarczyta Trybunatowi skarga Otto-Preminger-Institut
przeciwko Austrii oparta na art.10 Konwencji Europejskiej (wolnos¢ eks-
presiji), z istoty swej jednak wchodzaca w obszar napi¢cia migdzy wolnoscig
ekspresji a wolnoscig religii. Chodzito o zakaz wyswietlania, zajecie 1 konfi-
skate filmu Das Libeskonzill, wyrezyserowanego przez Wernera Schroetera,
a opartego na sztuce teatralnej Oskara Panizzy z konca XIX w. Fakt doko-
nania ingerencji w wolnos¢ ekspresji nie podlegat watpliwosci, podobnie
jak fakt spetnienia testu legalnosci, albowiem prawo austriackie przewidy-
walto stosowng podstawe prawng do takich dziatan ze strony panstwa.

Austria opierata si¢ na ochronie ,,moralnosci”, ,,porzadku publicznego”,
przede wszystkim jednak na ,,ochronie praw 1 wolnosci innych osob”, z ak-
centem na ,,prawo do poszanowania uczuc religijnych”. Skarzacy Instytut
zarzucal btedne zastosowanie prawa krajowego, kwestionowat mozliwosc
uznania ,,pracy artystycznej zajmujacej si¢ w satyryczny sposob osobami

4 Wyrok Kokkinakis, pkt 31 iz fine.
45 Ihidem, pkt 48.
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lub przedmiotami czci religijnej” za ,,uwtaczajacq czy napastliwg”, jak row-
niez stosownos¢ koncepcji ,,prawowitego oburzenia”, jesli chodzi o ,,osoby,
ktore ze swej wlasnej 1 nieprzymuszonej woli zgadzaja si¢ ogladac film
badz go nie oglada¢”.46

Trybunat faktycznie przyznal, ze ,,Osoby, ktore decyduja si¢ na korzy-
stanie z wolnosci manifestowania swojej religii... nie mogg rozsadnie ocze-
kiwac wykluczenia wszelkiej krytyki”, wobec czego ,,Musza one tolerowac
1 akceptowa¢ negowanie ich uczuc¢ religijnych przez inne osoby, a nawet
propagowanie przez inne osoby doktryn wrogich ich wierze”. Z drugie;j
strony, Trybunat zauwazyl, ze ,,Sposob, w jaki si¢ przeciwstawia uczuciom
1 doktrynom religijnym badz je neguje, jest jednak sprawa, ktora moze an-
gazowa¢ odpowiedzialnos¢ panstwa, zwtlaszcza jego odpowiedzialnos¢
w zakresie zapewnienia wyznawcom takich uczu¢ 1 doktryn niezaktocone-
go korzystania z prawa zagwarantowanego na podstawie art. 97.47

Powotujac si¢ na swe wezesniejsze orzeczenie w sprawie Kokkinakisa,
Trybunat uznal, ze ,,panstwo moze w sposob prawowity uznac za koniecz-
ne podje¢cie srodkow majacych na celu represjonowanie niektorych form
postgpowania, wtaczajac w to rozpowszechnianie informacji 1 idei, ocenia-
nych jako niedajace si¢ pogodzi¢ z poszanowaniem wolnosci mysli, sumie-
nia 1 religii innych osob”; takim postgpowaniem moze m.in. okazac si¢
»prowokacyjne przedstawianie obiektow czci religijnej”, ktore ,,moze zo-
sta¢ uznane za ztosliwe naruszenie ducha tolerancji, ktory takze jest konie-
cznym sktadnikiem demokratycznego spoteczenstwa”.*8 Niezmiernie
wazkie to ustalenie Trybunatu; wskazuje ono na koniecznosc pogt¢bione-
go 1 niedyskryminacyjnego postrzegania wymogow tolerancji, jakze czgsto
pojmowanej jako wielkie otwarcie na nieokietznana ,,post¢powa wolnosc¢”
przeciwstawiang tradycji 1 wartosciom.

Bardzo stusznie powotat si¢ Trybunal w tym kontekscie na ,,obowiazki
1 odpowiedzialnos¢” podkreslone w art. 10 ust. 2 Konwencji 1 uznat, ze do
takich obowiazkow ,,mozna, w kontekscie pogladow 1 przekonan religij-
nych w sposob prawowity zalicza¢ obowiazek unikania, na ile to tylko moz-
liwe, wypowiedzi, ktore sa bezpodstawnie napastliwymi w stosunku do
innych osob, a zatem takimi, ktore stanowig naruszenie ich praw, a ktore

46 Ihidem, pkt 461 44.

47 Ibidem, pkt 47. Trybunat zwrécit uwage, ze ,,skutek szczegolnych metod przeciwsta-
wiania si¢ czy negowania przekonan religijnych moze by¢ tego rodzaju, iz uniemozliwi on
osobom, ktore przekonanie takie maja, korzystanie z ich wolnosci do ich posiadania i wy-
razania”.

48 Ihidem, pkt 47 i fine.
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nie przyczyniaja si¢ do jakiejkolwiek formy debaty publicznej mogace;j
sprzyjac¢ postepowi w sprawach ludzkich”.49

Wobec tego, ze skarzacy Instytut podkreslat, 1z nie dopuszczono do pro-
jekeji filmu 1 nie doszto do ,,publicznego” naruszenia uczu¢ religijnych,
Trybunat wskazat na fakt szerokiego rozreklamowania filmu, w rezultacie
czego ,,istniata wystarczajaca wiedza publiczna co do samej sprawy oraz co
do zasadniczej tresci filmu, by jasno wskazywac na jego charakter”; wobec
powyzszego, ,,proponowany pokaz filmu nalezy uzna¢ za wypowiedz wy-
starczajaco «publiczna», by stanowita ona przestepstwo”.50

T'rybunat uznat tez, ze sady austriackie nalezycie uwzglednialty konsty-
tucyjnie zagwarantowang wolnosc ekspresji artystycznej. Po obejrzeniu fil-
mu stwierdzity one prowokacyjne bluzniercze przedstawianie Boga Ojca,
Dziewicy Maryi i Jezusa Chrystusa; nie uznat jednak, by waga filmu jako
»dzieta sztuki” mogta przewazyc¢ nad cechami, ktore czynilty zen naduzy-
wajacg 1 niedopuszczalng ,,napas¢ na religi¢ rzymskokatolicka”, a 1 religie
chrzescijanskie w ogole.51

To prawda, ze Trybunat stwierdzil, iz ,,nie jest mozliwe stwierdzenie
w catej Europie jednolitej koncepcji znaczenia religii w spoteczenstwie”;
zarazem zdawal si¢ przyznawac racj¢ twierdzeniu Austrii akcentujacemu
wagg religii w codziennym zyciu ludnosci tyrolskiej, ktorej az 87% jest wy-
znania rzymskokatolickiego. W takiej sytuacji godzenie w uczucia religijne
wiernych moze by¢ kojarzone z ,,naglaca potrzebg spoteczng zachowania
pokoju religijnego” jako specjalnym aspekcie ,,ochrony porzadku publicz-
nego”.52

Pozwolitem sobie na dos¢ obszerne wywody o wyroku Trybunatu Stras-
burskiego w sprawie Otto-Preminger-Institut, jako ze byt to 1 nadal jest
wyrok prawdziwie precedensowy, niezmiernie istotny z punktu widzenia
badanego przeze mnie problemu. Okazuje si¢ — poza tak silnym podkresle-
niem spotecznej i indywidualnej wartosci religii — ze ochrona religii, m.in.
za posrednictwem ochrony uczuc religijnych wiernych, nie ogranicza si¢
1 ograniczac si¢ nie moze do przedmiotowo-materialnej koncepcji ochrony
prawnokarnej. W sprawie tej nie chodzito o zadne przedmioty w znaczeniu
materialnym, lecz o same Najswigtsze Osoby, o sacrum najwyzsze, acz nie
przedmiotowe, a tym bardziej nie materialne! Drugi niezmiernie istotny
aspekt ustalenia Trybunatu dotyczy skupienia si¢ na prawach naleznych
49 Ibidem, pkt 48.
50 Ibidem, pkt 54.

S5 [bidem, pkt 56.
52 Ibidem, pkt 52, w zw. z pkt 50 i 56.
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wyznawcom, w tym ich prawie do niezaktoconego posiadania i manifesto-
wania religii oraz prawie do poszanowania ich uczuc religijnych, w tym wol-
nosci, od bezpodstawnych atakow na te uczucia. Oznacza to koniecznos¢
reinterpretacji prawa karnego po linii skutecznego zagwarantowania nalez-
nych cztowiekowi praw, w tym prawa do niezaktoconego wyznawania swo-
jej religii.

Nie podzielam rozpaczy permisywistycznie nastawionych autorow, kto-
rzy uznaja ten wyrok Trybunatu za ,,godny pozatowania”. Wre¢cz przeciw-
nie, osobiscie uwazam ten wyrok strasburski za godny najwyzszego
uznania. Dowodzi on bowiem, ze jest jeszcze w Europie ciato, ktore staje
w obronie wartosci wyznaczanych przez fundamentalne prawa cztowieka,
takze te zwigzane z gwarancjami wolnosci religii 1 jej poszanowania. Dla
mnie ,,godnym pozatowania” jest to, ze s¢dzia Trybunatu zasiadajacy z ra-
mienia Rzeczypospolitej zajat stanowisko przeciwstawne wobec potrzeby
ochrony religii 1 dotaczyt do wspolnej opinii odrgbnej mniejszosci s¢dziow
Trybunatu Strasburskiego.

5. Zamiast konkluz;ji

Tak sig¢ sktada, ze w Polsce mozemy odnotowa¢ podobne do tyrolskiego
»znaczenie religii w spoteczenstwie”, co prawnie — jak wida¢ — rownie jest
istotne, albowiem pozwala kojarzy¢ ewentualne ciosy w religi¢ 1 uczucia re-
ligijne katolikow z naglaca potrzeba zachowywania ,,pokoju religijnego”.
Tymczasem w kraju naszym nasila si¢ swoista ,wojna”, wojna przeciwko
katolicyzmowi. Czasami ma si¢ wrazenie, ze wolnosc religii ma stuzyc li tyl-
ko na uzytek roznorakich — choc¢by sladowych — mniejszosci, podczas gdy
przygniatajaca wigkszosc ,,ma siedzie¢ cicho”.

Na miejscu komunistycznego wojujacego ateizmu wyrastaja coraz to
nowe zast¢py ,,promotorow wolnosci”, filozofii ,,robta, co chceta”, liberty-
now 1 bluzniercow, ktorzy na swigtokradczych napasciach gotowi sg budo-
wac swojg wielkos¢ artystyczna 1 literacka. Wartosci znajduja si¢ w oblgzeniu
1zagrozeniu, a prawo majace stawac w ich obronie okazuje si¢ bezsilne 1 nie-
mrawe. Dlatego warto powiedzie¢ Non possumus! — nie ma zgody na bluz-
nierczg wojng¢ z religig rzymskokatolicka 1 chrzescijanstwem w ogole, nie
ma zgody na swigtokradcze ataki na wartosci 1 uczucia religijne przygniata-
jacej wigkszosci Narodu Polskiego, nie ma zgody na plugawienie postaci
i pamieci $p. Ojca Swietego Jana Pawta I1, podobnie jak nie moze by¢ zgo-
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dy na jakiekolwiek karykaturalne 1 prowokacyjne przedstawienia Proroka
Mahometa!

Czas na naprawd¢ powazne zastanowienie si¢ nad postanowieniami
rozdz. XXIV Kodeksu karnego oraz nad ich interpretacja zgodng z wyma-
ganiami praw cztowieka!



TADEUSZ KAROL JASUDOWICZ, urodzit si¢ 2 sierpnia 1944 r. w Urniazach (Litwa).
W latach 1948 — 1956 przebywat wraz z matka 1 trojgiem rodzenstwa na zestaniu syberyj-
skim w Kraju Krasnojarskim (ojciec przez 10 lat /1945-1955/ przebywat w sowieckich wig-
zieniach 1 tagrach). Po repatriacji ukonczyt szkot¢ podstawowa, a potem Liceum
Ogolnoksztatcace im. Wojciecha Ketrzynskiego w Gizycku. W latach 1961-1966 odbyt
studia prawnicze na Wydziale Prawa Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu.

Od 1966 1. do 1990 r. pracowat w Katedrze Prawa Migdzynarodowego tegoz wydziatu
1 uniwersytetu, uzyskujac w 1972 r. stopien naukowy doktora nauk prawnych, a w 1983 r.
stopien naukowy doktora habilitowanego nauk prawnych. W 1990 r. doprowadzit do ut-
worzenia w strukturze tegoz wydziatu Katedry Praw Cztowieka, ktorej kierownictwo spra-
wuje do chwili obecnej. W 1997 r. uzyskat tytut naukowy profesora. Kierowana przezen
katedra funkcjonuje takze od 1993 r. jako element migdzynarodowej sieci katedr
UNESCO pod nazwa UNESCO Chair for Human Rights and Peace. W 1993 r. stworzyt cza-
sopismo naukowe ,, Torunski Rocznik Praw Cztowieka i Pokoju”, ukazujace si¢ na pra-
wach Zeszytow Naukowych UMK. W 2004 r. dla uczczenia jego 60. rocznicy urodzin
ukazata si¢ ,,Ksigga Jubileuszowa Profesora Tadeusza Jasudowicza — O ludzki wymiar
prawa” (Torun 2005).

Poza macierzysta uczelnia w Toruniu pracuje takze w Uniwersytecie Warminsko-Ma-
zurskim w Olsztynie i kieruje tam w strukturze Wydziatu Prawa 1 Administracji pracami
Katedry Praw Cztowieka i Prawa Europejskiego. Wyktada rowniez prawo mi¢dzynarodowe
1 prawa cztowiecka na Wydziale Administracji Elblaskiej Uczelni Humanistyczno-Ekono-
micznej oraz Wyzszej Szkoty Biznesu w Pile.

Byt bezposrednio zaangazowany w dziatalnos¢ NSZZ, ,,Solidarnos¢”, takze w jej okre-
sie podziemnym, w 1984 roku byt tymczasowo aresztowany, a przez kolejne lata ustawicz-
nie ngkany kolegiami ds. wykroczen. Mimo habilitacji w 1983 1., objety byt przez szereg
lat blokadg polityczng 1 na stanowisko docenta awansowat dopiero w 1989 r.

Gtowne dzieta, by wymienic tylko pozycje ksiazkowe, to:

» Wpltyw zmiany okolicznosci na obowigzywanie umow mi¢dzynarodowych”, Torun
1977,

»Normy regionalne w prawie mi¢dzynarodowym”, Torun 1983;

,Odmowa stuzby wojskowej prawem cztowieka” (II obieg), Torun 1988;

,» W obronie dost¢pu Polski do morza” (IT obieg), Warszawa 1989;

» Widmo krazy po Europie. Bezprawie Paktu Ribbentrop-Mototow”, Torun 1993;

,,O prawach dziecka” (wspolnie z B. Gronowska i C. Mikiem), Torun 1994;

,Sladami Ehrlicha. Do Pawla Wtodkowica po nauke o prawach cztowieka”, Torun
1995

,,O prawach cztowieka w podwojna rocznice Paktow. Ksigga pamiatkowa ku czci Pro-
fesor Anny Michalskiej” (wspolnie z C. Mikiem), Torun 1996;

»Administracja wobec praw cztowieka” (podrecznik), Torun 1996

»Prawa cztowieka w sytuacjach nadzwyczajnych” (red.), Torun 1997,

,Prawa cztowicka w konfliktach zbrojnych. Rekonstrukcja mi¢dzynarodowego prawa
humanitarnego”, Torun 1997,

»Mig¢dzynarodowe prawo humanitarne” (red.), Torun 1997,

,Europejskie standardy bioetyczne”, Torun 1998;

,,Ochrona danych. Standardy europejskie”, Torun 1998;

,HIV/AIDS. Standardy europejskic”, Torun 1998;
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,,Orzecznictwo strasburskie 1990-1997”t. I-11, Torun 1998;

,,Orzecznictwo strasburskie 1997-1998”,¢. 111, Torun 1999;

»Prawa rodziny — prawa w rodzinie”. Materiaty konferencji naukowej (red.), Torun
1999;

,Prawa rodziny — prawa w rodzinie”. Zbior dokumentow, Torun 1999;

»Prawa rodziny — prawa w rodzinie. Orzecznictwo strasburskie”, Torun 1999;

»Prawa rodziny — prawa w rodzinic w systemic Europejskiej Karty Socjalnej”, Torun
1999;

»Prawa rodziny — prawa w rodzinie. Jan Pawet II o matzenstwie i rodzinie”, Torun
1999;

,»Orzecznictwo strasburskie: Wolnos¢ pokojowych zgromadzen i zrzeszania si¢. Wol-
nos¢ zwigzkowa. Prawa i systemy wyborcze. W dwudziestolecie polskiego doswiadczenia
’Solidarnosci”™, Torun 2001;

,» Wolnos¢ religii. Wybor materiatow. Dokumenty. Orzecznictwo”, Torun 2001;

wWNeminem captivabimus. Prawo do wolnosci 1 bezpieczenstwa osobistego (...)” (wspol-
nie z B. Gronowska oraz K. 1 M. Balcerzakami), Torun 2004;

»Prawa cztowieka i ich ochrona”. Podre¢cznik (wspolnie z B. Gronowska, M. Balcerza-
kiem, M. Lubiszewskim i R. Mizerskim), Torun 2005.






Ks. Henryk Paprocki

Sacrum i profanum:
nadzieje i zagrozenia

|. Wstep

Potoczna definicja ujmuje sacrum jako to, co swigte, wszystko, co doty-
czy bogow, kultu, przedmiotow 1 ludzi zwigzanych z kultem. Sam termin
pochodzi od tacinskiego sacer 1 jest bliski terminowi sanctus. Oba stowa wy-
wodza si¢ od sancire, gdzie rdzen sac oznacza nadawanie znaczenia, spra-
wianie, ze dana rzecz staje si¢ realna. Odpowiednikami w jezyku greckim
sa stowa /agios 1 hieros, oznaczajace wszystko, co jest zwigzane z kultem.

T'ermin sacrum pojawit si¢ w badaniach religioznawczych na przetomie
XIX 1 XX wieku. Pierwsi podjeli zreszta ten problem francuscy socjologo-
wie jako gtowna ide¢ religii, gdy chodzito o zdefiniowanie samej religii.
W 1913 roku Séderblom napisat, ze swigtosc jest najwazniejszym stowem
religii. Kategoria sacrum miata szczegolne znaczenie dla Rudolfa Otto, kto-
ry okreslit religi¢ jako misterium tremendum et fascinosum. Mozemy wigc mo-
WIC, ze sacrum jest swigtym bytem 1 w ten sposob odnosic to okreslenie do
idei Boga i catej sfery dziatan kultowych. W tym sensie sacrum staje si¢ ter-
minem religioznawczym, pozostajacym w opozycji do profanum, do tego, co
swieckie, powszednie, co nie fascynuje 1 nie wzbudza bojazni.

Czy jednak w chrzescijanstwie, zwlaszcza wschodnim, istnieje tak rady-
kalny rozdziat sacrum 1 profanum? Istotne znaczenie moze tu miec teoria an-
tynomiczne] budowy swiata. Kazda rzecz 1 kazda idea ma swoj
antynomiczny odpowiednik, ,,A zawsze dlatego jest A, ze ma swoje nie-A,
w ktorym afirmuje si¢ jako A”. Negatywnym odpowiednikiem sacrum jest
wigc profanum. Jedno nie istnieje bez drugiego.

7, drugiej strony swiat jest dzietem Bozym, a wigc ze swej istoty musi
miec¢ w sobie pierwiastek boski. Najbardziej jest to widoczne w prawosta-
wnej nauce o czlowieku 1 0 uswigceniu swiata.
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Il. Wymiar pierwszy: swietos¢ cztowieka

Podstawe¢ prawostawnej antropologii stanowi tekst Ksiggi Rodzaju, mo-
wigcy o stworzeniu cztowieka ,,na obraz i podobienstwo” Boze (1, 26 — 28).
Teologia prawostawna nie zajmuje si¢ jednak analizg pierwotnego statusu
cztowieka oraz nie szuka powigzan z tak zwanymi naukami swieckimi. Po-
dejscie do problemu cztowieka ma wylacznie charakter biblijny: stworze-
nie ,,na obraz i podobienstwo” Boze, upadek cztowieka i powrot do jednosci
z Bogiem przez sakramenty 1 doprowadzenie cztowieka do petni eschatolo-
giczneyj.

Wazna rol¢ odgrywa w antropologii nauka Ojcow Kosciota. Ojcowie
greccy rozwingli nauke o otwartej, wolnej 1 zdolnej do transcendencji natu-
rze cztowieka (gr. epektasis)l, rozwineli teologie obrazu i podobienstwa Bo-
zego oraz nauke¢ o przebostwieniu czlowieka (gr. #heosis). W rozumieniu
Ojcow cztowiek wystepuje jako tworca, homo creator. Pierwszy zarys antro-
pologii teocentrycznej podat $w. Grzegorz z Nyssy?2, ale nauka ta zostala za-
poczatkowana przez Klemensa Aleksandryjskiego i sw. Atanazego Wielkie-
go. Nieposlednia rol¢ odgrywa tez doswiadczenie ascetow, 0jcoOw pustyni
1 mistykow (antropologia hagiograficzna), a takze liturgia z jej bogactwem
tekstow teologicznych.

W sensie scisle dogmatycznym podstawe antropologii stanowi dogmat
trynitarny i chrystologiczny. Zjednoczenie natury Boskiej i ludzkiej w jed-
nej Osobie (gr. Zypdstasis) Logosu sugeruje dwa aspekty bytu ludzkiego:

a. prosopon — podkresla psychologiczny aspekt bytu zwroconego ku swe-
mu wnetrzu,

b. hypostasis — aspekt bytu otwartego 1 transcendujgcego swoj wlasny
swiat wewnetrzny w kierunku Boga.

T'en ostatni aspekt jest decydujacy dla antropologii. Misterium Trojjed-
ni Boga w jednej naturze znajduje swe odbicie w misterium cztowieka.
Spowodowato tez rozwini¢cie koncepcji ,,sobornosci” natury ludzkiej, co
pociaga za sobg tez¢ o pozaindywidualnym, wspolnotowym (ros. soboruyy)
charakterze ludzkiej swiadomosci. Idea ,,wszechjednosci”, rozwijana zwta-
szcza przez Wtodzimierza Sotowjowa, znalazta swoj pelny wyraz w stwier-
dzeniu Eugeniusza Trubieckoja, ze w nas samych odbywamy naradg (ros.

UW. Hryniewicz, Wspdtezesna antropologia prawostawna, ,,Analecta Cracoviensia” 4: 1972,
s. 220.

Z Sw. Grzegorz z Nyssy, De hominis opificio, PG 44, 125-256; por. A. Louth, Poczqtki mi-
Styki chrzescijanskie). Od Platona do Pseudo-Dionizego Areopagity, Przet. H. Bednarek, Krakow
1997, s. 114-119.
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sobor) ze wszystkimid. Jest to rozwiniecie personalizmu wspolnotowego
opartego na rzeczywistosci obrazu Bozego w cztowieku.

Na podstawie tych zatozen teologia prawostawna rozwingta szereg ory-
ginalnych watkow, jak ide¢ tworczosci (Mikotaj Bierdiajew), teori¢ pozna-
nia totalnego (Aleksy Chomiakow, Iwan Kierejewskij), wizj¢ cztowieka
przezwyci¢zajacego smier¢ (Mikotaj Fiodorow), rozwini¢cie nauki sw. Grze-
gorza z Nyssy (Wiktor Niesmietow) oraz oryginalne watki literackie (Miko-
taj Gogol, Fiodor Dostojewski)*.

Liturgia prawostawna ukazuje nam cztowieka w catym jego misterium ja-
ko nosiciela Ducha, co podkresla wiar¢ w cztowieka. Asceza wszystkich wie-
kow opiera si¢ nie tylko na wierze w Boga, ale tez na wierze w czlowieka.

Wiara ta wynika z faktu przenikania natury przez taske¢ niestworzona,
czyli przez przebostwiajace energie Boze, wiecznie promieniujace z istoty
Boga. Wedtug sw. Augustyna wizja uszczgsliwiajaca zaczyna si¢ po Smierci,
a wedtug teologii wschodniej jest ona mozliwa juz tutaj, w tym zyciu. Cud
jest takze fenomenem eschatologicznym, a w sakramentach uczestniczy-
my w eschatologii zrealizowanej. Niedostgpnej swiattosci Boga (7 7m 6,
16), przejawiajacej si¢ w Boskich energiach, odpowiada gt¢bia cztowie-
ka, ktorej symbolem jest serce (J7 17,9 —10). Misterium ,,Boga ukrytego” —
Deus absconditus (Iz 45, 15) — posiada swe przedtuzenie w tajemnicy ,,czto-
wieka ukrytego serca” (/ P 3, 4). Apofatycznej (negatywnej) teologii odpo-
wiada tezapofatyczna antropologiad. Niepoznawalnos¢ cztowieka zaznacza
si¢ zarowno w naukach szczegotowych, jak 1 w teologii.

O ile Zachod akcentuje przyczynowosc sprawcza (dokonywanie, two-
rzenie), o tyle Wschod operuje przyczynowoscig formalng 1 wzorcza, co po-
cigga za sobg koncepcje¢ uczestnictwa. Mysl wschodnia odkrywa, ze swiat
uczestniczy w Bogu, jest odzwierciedleniem glebszej, petniejszej rzeczy-
wistosci. Uczestnictwo w Bogu pozostawia w sobie slad jakiegos podobien-
stwa. Kazdy byt stworzony uczestniczy, nie jest sam z siebie, ale jest
odblaskiem metarzeczywistosci 1 ma sktonnosc do oznonii — wspolnoty.

Jezeli do stworzenia innych bytow starczyto Boskie fiaz, to przy stworze-
niu cztowieka miata miejsce ,,narada Boga” (Rdz 1, 26).

Prawostawna teoria ,,uczestniczenia w Bogu” zaktada przenikanie si¢
bytu ludzkiego 1 Bozego, teandrycznosc, 1 otwartosc cztowieka. Pociaga to
za soba okreslone nastgpstwa zarowno w teologii, jak i filozofii chrzescijan-

3'W. Zienkowskij, Istorija russkoj fitosofii, T. 2, s. 335.

4 H. Paprocki, Lew i mysz. Esej o bohaterach Dostojewskiego, Biatystok 1997.

5 P. Evdokimov, Prawostawie, s. 75—76; tenze, Kobieta i zbawienie swiata, Przet. E. Wolic-
ka, Poznan 1991, s. 52-54, 205-207.
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skiej, inspirowanej przez prawostawie. Wynikaja one po czgsci z triadycz-
nej struktury cztowieka — cztowiek jest bytem na obraz Trojcy Swietej —
odbijajacej Trojcg.

Podstawe¢ skrypturystyczng teologii obrazu stanowig stowa Ksiggi Ro-
dzaju ,,na obraz nasz 1 na podobienstwo” (gr. kat’eikona hemeteran kai kat-
h’homoiosin). Tekst ten mowi, ze cztowiek jest obrazem Boga, ze ,,obraz”
wchodzi w samg naturg cztowieka, uczestniczy w przymiotach Archetypu.
Gdziez jest jednak ten obraz Bozy w cztowieku? Hebrajskie betsalemenu ki-
demutenu jest paralelizmem, ale juz Septuaginta ttumaczy ,,na obraz nasz
i na podobienstwo”, co oznacza, ze obraz jest Bogu podobny. Tekst ten stoi
w opozycji do calego opisu stworzenia. Podkresla wyjatkows pozycje czto-
wicka wobec Boga, ale tez 1 roznicg. Poniewaz Biblia nie precyzuje, na
czym polega idea ,,obrazu i podobienstwa”, Ojcowie Kosciota podjeli wysi-
tek okreslenia, na czym polega obraz Boga w cztowieku. Trzeba tu zazna-
czyC, ze juz w starozytnosci mowiono o upodobnieniu si¢ do bostwa,
o syngenei — podobienstwie z bogami. Pod koniec IV wieku sw. Epifaniusz
w dziele zatytulowanym ,,Apteczka”® zebrat rozne herezje, ktore omowit
1 potepit; pozbierat tez sporo teorii dotyczacych obrazu Bozego. Widzac ca-
ta mas¢ roznych wyjasnien, stwierdzit, ze na czym polega obraz Bozy, wie
sam Bog, a my musimy uznac t¢ rzeczywistosc, aby nie odrzucac¢ daru Boze-
go. Rowniez Teodoret z Cyru zestawit obszerna kolekcj¢ opinii na temat
obrazu Bozego, z ktorej wynika, ze jezeli poszukujemy jasnego okreslenia,
co jest obrazem Bozym, to napotykamy szereg wyjasnien, ktore jednak da-
dza si¢ uporzadkowac:

1. Opinia typowa dla szkoty aleksandryjskiej pod wptywem mysli grec-
kiej dopatrywata si¢ podobienstwa jedynie w naturze duchowej cztowieka,
zwlaszcza w umysle (gr. nous), a nawet w duchu (gr. preuma) cztowieka.
Przejawia si¢ to w zdolnosciach cztowieka do poznania Boga 1 uczestnictwa
w Jego zyciu, w zdolnosci kochania, tworzenia (gr. demiourgikon dzeon), do-
skonalenia si¢ 1 transcendencji. Niektorzy uwazaja, ze podobienstwo ma
charakter moralny i polega na doskonaleniu siebie. Szkota ta ulegata nieraz
neoplatonskiej nieufnosci do ludzkiego ciata.

2. Szkota antiochensko-syryjska podkresla, ze caly cztowiek jest stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Boze (wptywy judejskie).

Nie mozna ograniczac rzeczywistosci obrazu jedynie do jakiejs sfery lub
warstwy cztowieka, ale trzeba odnosi¢ ja do tego, co dzisiaj rozumiemy
przez osobg ludzka. Osoba nie jest ani samym cialem, ani tez samag dusza.

6 Sw. Epifaniusz z Salaminy, Panarion, PG 41, 173-1200.
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Kategoria osoby najlepiej wyraza rzeczywistos¢ obrazu Bozego, gdyz rze-
czywistos¢ obrazu przystuguje catej osobowej strukturze cztowieka. Przez
to zostaje zachowana ontyczna jednos¢ osoby zdolnej ukazywaé¢ Boga
w miarg, jak jej natura pozwala si¢ przenikac tasce. Obrazem Bozym jest ca-
ta osobowa Aumanitas cztowieka, wraz z dusza i ciatem, rozumem 1 wola,
zdolna do swiadomego wyboru 1 przekraczania swojej wlasnej natury, aby
zjednoczy¢ si¢ z Bogiem, do wytgzonego dazenia ,,ikony” ludzkiej do jej
Archetypu. Prowadza do tego sakramenty, zwtaszcza chrzest 1 bierzmowa-
nie. Chrzest odnawia w duszy zamazany obraz Bozy, a bierzmowanie przy-
wraca podobienstwo Boze. Namaszczenie jest symbolem naszego ucze-
stnictwa w Duchu Swietym, wcielajac nas w cztowieczenstwo Chrystusa
(antropologia liturgiczna).

Obraz jest czyms dynamicznym8, podczas gdy podobienstwo jest zada-
niem domagajacym si¢ realizacji. Cztowiek ma zdolnos¢ upodobnienia si¢
do Boga przez wptyw Boskich energii. Przez task¢ bowiem ujawnia si¢
w cztowieku to, co Bog ma przez natur¢. Cztowiekiem wedtug obrazu i po-
dobienstwa jest ten, kto w pelni uczestniczy w odkupieniu. Cztowiek nie
jest doskonatym stworzeniem, ale dzigki wtasciwemu postugiwaniu si¢ da-
rami Boga moze stac¢ si¢ doskonatym. Chrystus jako wychowawca prowadzi
cztowieka, ktory realizuje w sobie coraz doskonalsze upodobnienie si¢ do
ChrystusalO,

Chociaz cztowiek upadt, to jednak nie zatracil w sobie obrazu Bozego.
Po grzechu ,,obraz” pozostat w cztowieku bez zmiany, lecz zredukowany
do stanu ontologicznego milczenia, bezsilnosci 1 niezdolnosci urzeczywi-
stnienia si¢ w ,,podobienstwie”, ktore stato si¢ catkowicie nicosiggalne na-
turalnymi sitami cztowiekall. Na utrate narazone jest wigc Boze podo-
bienstwo, czyli zdolnos¢ do tworczego pozytywnego dziatania. Utrata taka
fatszuje obraz i zmniejsza jego skutecznos¢. Bogocztowieczenstwo zawarte
w cztowieku osiaga swoja pelni¢ w cztowieczenstwie Chrystusa. Tajemni-
c¢ czlowieka mozna odczytac tylko w swietle tajemnicy Chrystusa. Prawo-

7 P. Evdokimov, Prawostawie, s. 310; W. Hryniewicz, Wspdlezesna antropologia prawo-
stawna, s. 229.

8 ,Obrazem jestem niewypowiedzianej Twojej chwaly, chociaz nosze pigtna moich
grzechow” (troparion panichidy).

9 S. Stragorodskij, Prawostawnoje uczenije o spasienii, Kazan 1898, s. 146-217.

10 B, Wyszestawcew, Obraz Bozy w suszczestwie czetowieka, ,Put’™” 11: 1935, z. 49, s. 48-71;
tenze, Obraz Bozyj w griechopadienii, ,Put’ 14: 1938, z. 55, s. 24-40; W. Y.osski, La Théolo-
gie de 'image, MEPR 8: 1959, z. 30-31, s. 123-133.

11 p. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, s. 75.
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stawiu obca jest wigc redukcja czlowieczenstwa wytacznie do modelu
etycznego. Dla prawostawia bowiem poziom etyczny jest zawsze nizszy od
poziomu religii.

Odkupienie dokonane na krzyzu w krwi Chrystusa odnawia w cztowie-
ku przyrodzony obraz Bozy. Z drugiej strony teologia obrazu przeciwstawia
si¢ tendencjom do absolutnej autonomii cztowieka. Ho kryptos anthropos —
ukryty cztowiek — niesprowadzalny nigdy do konca, nie jest rownoczesnie
samowystarczalny. Jezeli jest bowiem obrazem, zalezy od swego Archetypu.

Antropologia prawostawna, z wyjatkiem literatury ascetycznej, nigdy
nie poswi¢ca zbyt wiele uwagi grzechom 1 upadtej naturze, natomiast ak-
centuje przebostwienie cztowieka, bedace ostatecznym celem bytow stwo-
rzonych.

Do antropologii przebostwienia przyczynita si¢ szczegolnie rosyjska
teologia i filozofia religijna XIX i XX wieku. Punktem wyjscia tej nauki jest
gloszona przez Sotowjowa idea Bogoczlowieczenstwal2, a podstawg teolo-
gia sw. Grzegorza Palamasa, wedtug ktorej niestworzone energie Boze (tas-
ka niestworzona) przenikaja caltg nature 1 juz w tym zyciu cztowiek moze,
a nawet powinien staé si¢ ich uczestnikiem. Sw. Symeon Nowy Teolog
uczyl, ze w tym zyciu mozemy, a nawet winnismy ujrze¢ Chrystusa, bo je-
zeli bedziemy godni zobaczy¢ Go zmystowo tutaj, nie umrzemy. Dlatego
nie winnismy oczekiwac, by zobaczyc¢ Chrystusa w przysztosci, ale powin-
ni$my usitowa¢ zobaczy¢ Go juz teraz!3.

Sw. Grzegorz Palamas podkreslat, ze przemienienie (gr. metamdorphosis)
tizycznej natury cztowieka dokonuje si¢ juz w tym zyciu za posrednictwem
,Swiatta Taboru” promieniujacego z chwalebnego cztowieczenstwa Chry-
stusa. Cztowiek moze zosta¢ przeswietlony przez Boga tak dalece, ze og-
lada Boga juz na ziemil4. Pouczajace sa w tym wzgledzie doswiadczenia
mistyczne sw. Serafina z Sarowa.

Stad wyptywa doniostos¢ dla duchowosci prawostawnej dwoch swiat,
swigta Paschy 1 swigta Przemienienia. Pascha daje nam poczucie bezposre-
dniego przezycia odnowionego przez mg¢ke Chrystusa obrazu Bozego.
Chrystus zniszczyl bowiem przez swoja smier¢ naszaq smierc 1 zwycigzyt
wtadce kosmosu. Z pojawieniem si¢ hezychazmu punkt ci¢zkosci doktry-

12W. Sotowjow, Cxtienija o Bogoczetowieczestwie, [w tegoz:] Sobranije socxynienij, t. 3,
s. 3—181.

13 Sw. Symeon Nowy Teolog, Katecheza VI, [w tegoz:] Catéchéses 1-15, Paris 1969,
s. 45-47.

14 p_ Evdokimov, Kobieta i sbawienie swiata, s. 85-88; W. Hryniewicz, Wspdtezesna antro-
pologia prawostawna, s. 233.
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ny eschatologicznej ulokowat si¢ w Przemienieniu, poniewaz Przemienie-
nie jest juz spelniong paruzja. Przemienienie oznacza przebostwienie
cztowieka, czyli uczestnictwo w ozywiajace] mocy Zmartwychwstatego
Chrystusa (7 Kor 15, 45)15. W tym sensie $wiat jest potencjalnym bytem
przemienionym, chociaz przemienienie to dokona si¢ przy koncu czasow.
Sprawowanie zas poswigcen 1 sakramentow coraz bardziej rozszerza sferg
sacrum.

[1l. Wymiar drugi: Swietos¢ materii

»W szerokim sensie wszystko w zyciu chrzescijanina jest koscielne,
a wigc natury sakramentalnej ... wszystko jest charyzmatem, postuga, da-
rem na ustugi Kosciola”16, Kazde dziatanie sakramentalne jest wydarze-
niem w Kosciele, przez Kosciot 1 dla Kosciota. Grecka i1 starostowianska
nazwa sakramentu mysterion — tainstwo wskazuje, ze jest to rzecz tajemna,
ukryta. Poswigcenia obejmujg stworzenie, zywioty, materi¢. Ich zadaniem
jest uswigcenie stworzen, co nadaje poswigceniom wymiar kosmiczny i od-
nosi wszystko do rzeczywistosci Boga. Istotng rol¢ odgrywa w tym symboli-
ka poszczegolnych poswigcen. Wezmy jako przyktad poswigcenie arrosu
(chleba) w swigto Paschy i jego podzielenie w sobotg Tygodnia Paschalne-
go. W tym wypadku mozna mowic o ,,metafizyce artosu”, co wynika z teks-
tow odpowiednich modlitw. Otoz ,Modlitwa pobtogostawienia artosu
w swigta niedzielg Paschy” przywotuje wyjscie z Egiptu i cierpienia Chry-
stusa. Poswigcenie odnosi wigc artos do symboliki swigta Paschy, do
wyjscia z Egiptu 1 do zwycigstwa Chrystusa nad smiercia. ,,Modlitwa na
podzielenie artosu w sobote¢ swigtego tygodnia” prosi zas, aby spozywajacy
artos uzyskali ,,blogostawienstwo cielesne 1 duchowe oraz zdrowie przez
taske¢ 1 mitosierdzie T'wojej przyjazni do cztowieka”. Rowniez ,,Modlitwa
poswigcenia migsa w swigtg 1 wielka niedzielg Paschy” wspomina ofiarg
Abrahama 1 Abla. W tych modlitwach jednocza si¢ Stary 1 Nowy Testament
jako jedna catosc¢ historii zbawienia. Artos zostaje odniesiony zarowno do
wydarzen historycznych, jak i do aktualnych potrzeb wiernych, a takze do
zycia wiecznego.

15 p. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, s. 88-91.
16 P, Evdokimov, Prawostawie, przet. J. Klinger, Warszawa 1964, s. 295.
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T'en aspekt poswigcen stwarza najwigcej trudnoscit w zrozumieniu ich
sensu. Wspomina o tym o. Pawetl Florenski w swej korespondenc;ji z Fio-
dorem Dmitrijewiczem Samarinem: ,,Od pierwszej chwili naszej rozmowy
nawiazat si¢ zywy dialog na temat sakramentow — kontynuacja rozmowy
rozpoczete] kiedys w Moskwie. Precyzujac swoja mysl powotatem si¢ na
swigty artos. T'u Fiodor Dmitrijewicz z szacunkiem wzial ze stotu wezetek
1 powiedzial: ‘Oto akurat dzisiaj otrzymatem od Jego Ekscelencji Fiodora
artos, ale ku memu wstydowi nie wiem, co to takiego’. Mysle, ze owo ‘nie
wiem’ nalezy rozumie¢ nie w sensie liturgicznym, lecz dogmatycznym
i metafizycznym”17. Poswiccenie mozna porownaé ze sztuka ikony. Ikona
jest bowiem sposobem przedstawiania innego swiata. Poswigcenie nato-
miast jest odniesieniem do innego swiata.

Juz na plaszczyznie rzeczywistosci ziemskiej mozemy zaobserwowac
zjawisko zdolnosci cztowieka do przyswajania (przyjmowania) i wywiera-
nia wptywu (oddziatywania) na makrokosmos 1 mikrokosmos (patrz rysu-
nek):

Mikrokosmos

! 1

Cztowiek
(Anthropos = Mesokosmos)

U

Mikrokosmos

Cztowiek jawi si¢ w tym wypadku jako element posredni (Mesokos-
mos) mi¢dzy makrokosmosem 1 mikrokosmosem. W odniesieniu do swiata
nadprzyrodzonego funkcj¢ t¢ spetnia cerkiew, symbolizujaca kosmos. Bu-
dynek sakralny, przestrzen sakralna i1 czas sakralny przenikaja do pojecia
wiecznoscl, przemieniajg ja, ozywiajg 1 przyblizaja, rownoczesnie same ule-
gajac przemianie” 18,

Idea czasoprzestrzeni przenikajacej si¢ z wiecznoscig daje inng perspek-
tywel9 takze w odniesieniu do rzeczywistosci poswiecen. Obecnie wiemy,

17 Pieriepiska F. D. Samarina i swjaszcz. P. A. Florienskogo, ,Wiestmnik Russkogo Chri-
stianskogo Dwizenija”, 45: 1978, z. 125, s. 263.

18 J. Nowosielski, Czas historyczny i preeczucie ,metahistorii” w refleksyi eklexjologicznej pra-
wostawia, [w tegoz:] Innosc prawostawia, Warszawa 1991, s. 67.

19 Tamsze, s. 68.
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ze istnieje wiele typow przestrzeni materialnej, ze przestrzen ma rozng
strukture20. Kazda z tych przestrzeni znajduje swoja realizacje jedynie po-
przez odniesienie do rzeczywistosci Boga, do idealnej tozsamosci idet 1 ma-
terii. Przestrzen materialng od przestrzeni Bozej oddziela otchtan, jednakze
przez poswigcenie nast¢puje odniesienie materii do Boga.

Nic nie powinno pozostawa¢ na swoim miejscu, wszystko powinno
dazy¢ do przemienienia. Stowo r¢/igio oznacza zwiazek. Chrzescijanstwo
takze jest zwigzkiem, zwigzkiem cztowieka z Bogiem. Jezeli ,,nazwa rzeczy
jest ideg — moca — substancja — stowem, ustanawiajacym dla tej rzeczy je-
dnosc istoty w wielosci jej przejawow, okreslajacym 1 formutujacym samo
istnienie rzeczy” 21, to fakt poswiecenia ,,istnienie owej rzeczy wiaze z Bo-
giem”. W tym wypadku cztowiek kontaktuje si¢ rzeczywiscie z realnym
zyciem swiata, gdyz ujawniona zostaje podwojna natura swiata, Boza i ma-
terialna.

Pismo Swiete i teksty liturgiczne wielokrotnie méwia o tym, ze Bog
»przychylit niebiosa” w swym niewypowiedzianym mitosierdziu i stat si¢
cztowiekiem. Oznacza to, ze ,,niebiosa” (przestrzen Boza) moga spotykac
si¢ ze swiatem materialnym.

Poprzez sakramentalia (poswigcenia) nastgpuje proces odwrotny i ma-
teria zostaje podniesiona do rzeczywistosci Bozej, co jest antycypacja ,,no-
wego nieba 1 nowej ziemi, bo pierwsze niebo 1 pierwsza ziemia przeming-
ty” (Ap 21, 1). Nieustanny ruch spotkaniowy dwoch swiatow — Bozego
i ludzkiego — ma dwa zrodta:

1. w Bogu niedost¢pnym w swej istocie 1 objawiajacym si¢ w swych
energiach,

2. w Kosciele bgdacym Ciatem mistycznym Chrystusa i uswigcajacym
materie.

Manifestacja rzeczywistosci Bozej w warunkach materii jest ikona jako
,»obraz innego”; ikong sa tez dzwigki 1 stowa (stad teza onomatodoksow),
poprzez ktore cztowiek wymawia imi¢ Boga 1 wszechmocna Boza istota
dziata w skonczonej istocie $wiata i cztowieka?2.

Pozwala to takze inaczej spojrzec na koncepcje ,,sfer niebieskich”, jesli
uznamy je za okreslenie rzeczywistosci duchowych, otaczajacych swiat ma-
terialny. Zaktada to, ze wtasnie ziemia i cztowiek sg centrum stworzenia:
»Ziemia z malenkiego pytku stworzenia przemienia si¢ w centrum

20 P. A. Florienskij po wospominanijam Aleksieja Fosiewa, ,Kontiekst”, Moskwa, 1990, s. 7—8.
21 p. Florenski, Obszczeczelowieczeskie korni idiealizma, ,,Simwolt”, 6: 1984, z. 11, s. 190.
22 P. A. Florienskij po wospominanijam Aleksieja Fosiewa, s. 15, 18.
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wszechswiata, bowiem jest jego astronomicznym i duchowym centrum”.
Ten wywod o. Pawta Florenskiego, zwigzany z wcieleniem Chrystusa ,,dla
nas 1dla naszego zbawienia”, opiera si¢ na wnioskach poczynionych z teorii
wzglednosciZ3.

Stosunek do materii wyznacza judeochrzescijanski w swych korzeniach
kult krzyza swigtego, niebieskiej, zywej istoty, mogace] nam pomagac.
Swiadcza o tym wezwania modlitewne, skierowane do krzyza, na przyktad:
, Krzyzu, wiernych nadziejo i or¢zu, kaptanow chwato, mnichow sito, Two-
ja moca zbawiaj wszystkich Ciebie stawiacych na wieki”24. Krzyz jest trak-
towany jako swiattos¢ oblicza Pana, objawienie Jego chwaty (stad tez we
wczesnochrzescijanskiej ikonografii zamiast Chrystusa cz¢sto malowano
krzyz).

Rola krzyza w poswigceniu wody w swigto Objawienia Panskiego
1w tak zwanym matym poswigceniu wody nawigzuje bezposrednio do kos-
micznego znaczenia krzyza 1 do funkcji znaczeniowej krzyza jako swiatto-
sci oblicza Pana, objawienia Jego chwaty. Tak samo nalezy patrze¢ na znak
krzyza (obrzedy egzorcyzmow, btogostawienstwa). Uswigcenie kosmosu
dokonuje si¢ dzigki mocy uswigcajacej Kosciota. Sam Kosciot jest prasa-
kramentem, zrodtem wszystkich czynnosci sakramentalnych, gdyz Kosciot
»jest Jego ciatem, petnig Tego, ktory napetnia wszystko wszelkimi sposo-
bami” (£f 1, 23). Wtasnie w kategoriach petni uswigcenia ujawnia si¢ Ko-
sciol, ,filar 1 podpora prawdy” (/ Tm 3, 15), gdy uswigca materig. Jest to
funkcja teurgiczna Kosciota, ktorego powotaniem jest przygotowanie swia-
ta (nie tylko cztowieka) na powtorne przyjscie Chrystusa.

Jesli upadek aniotow, a nastgpnie czlowieka, spowodowat kosmiczng
katastrofe 1 doprowadzit do skazenia swiata oraz cztowieka, to przez wciele-
nie Chrystusa, Jego m¢ke 1 zmartwychwstanie, a takze przez Kosciot, ciato
Chrystusa nastgpuje przywrocenie naruszonego porzadku. Kosciot doko-
nuje to przez swoja akcje¢ uswigcajaca, ktora jest zarazem zywym religijnym
doswiadczeniem, jedynym sposobem poznania dogmatow. Celem akcji us-
wigcajacej Kosciota jest uczynienie z catego swiata komunii, wspolnoty
z Bogiem i w Bogu, aby Bog byt ,,wszystkim we wszystkim” (/ Kor 15, 28).

Materia przez jej poswigcenie nabiera nowych wtasciwosci, wlasciwosci
duchowych. Staje si¢ czastka swiata innego. Religia prowadzi bowiem do
tajemnego i niezgtebionego zjednoczenia dwoch swiatow, co dokonuje si¢

23 Por. P. Florenski, Mnimostizwgz'eomiem'z:, Moskwa, 1922, Miinchen 19852
24 Sw. Grzegorz Synaita, Kanon Krzyza Swietego; por. P. Florenski, Iz bogostowskogo na-
sledija, ,Bogostowskije Trudy”, 17: 1977, s. 89-90.
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przez kult23, Tym samym udzial w poswieceniach oznacza uswiecenie
kosmosu 1 odniesienie go do prazrodia, do Boga.

,»W stosunku do empirii metahistoria jest nadbudowa, sfera, w ktore;]
wydarzenia z poziomu empirii uzyskuja swoj prawdziwy i rzeczywisty me-
tafizyczny walor 1 znaczenie. Jako czton wigzacy czas 1 wiecznos¢ mozemy
ja widziec jako przestrzen [...]. Ogolnie mowiac, w stopniowaniu 1 warto-
sciowaniu metafizycznym bytaby to sfera prawdziwego dziatania na rzeczy,
ktore my na planie rzeczywistosci empirycznej rejestrujemy jako wydarze-
nia naszego czasu” 26,

IV. Wnioski

Odrzucenie sakralnego charakteru stworzenia jest ,,herezja braku czto-
wieczenstwa”, jest wyraznie antyhumanistyczne, gdyz odbiera cztowieko-
wi wszelka nadzieje.

W historii wyraznie walcza ze soba dwie tendencje: podnoszaca cztowie-
ka do wymiaru nieba 1 usitujaca sprowadzi¢ cztowieka wytacznie do po-
trzeb materialnych. Ta druga tendencja ma charakter ograniczajacy 1 wszel-
kie materialistyczne ,,raje” byly w istocie petnymi zaduchu katami. Bluz-
niercze watki w literaturze 1 sztuce nie sg czyms nowym. Jedynie dzigki
srodkom masowego przekazu staty si¢ w naszych czasach wszechobecne.
Staja si¢ sensacyjne 1 rownie szybko koncza swoj zywot, jak 1 wszelka sen-
sacja.

Czymze wigc jest owo rozdzielenie sacrum 1 profanum, jak nie filozoficz-
ng koncepcja, siggajaca Heraklita, ktora ma mato wspolnego z teologia.

Chrzescijanstwo nie do konca jeszcze wyciagneto wszystkie wnioski
z faktu wcielenia Boga. Bog wkroczyt w nasza przestrzen empiryczna i us-
wigcil ja swoja obecnoscia. Nie jest to jednorazowa obecnos¢ Boga w swie-
cie, gdyz w tym swiecie Bog jest ciagle obecny przez swoja taske, moc
stworcza, swoje energie. Koncepcja teologiczna sw. Grzegorza Palamasa
mowi wyraznie, ze Bog niepoznawalny w swej istocie jest obecny w swiecie
przez swoje energie.

25 P, Florenski, Iz bogostowskogo nasledija, s. 107.
26 J. Nowosielski, Czas historyezny i przeczucie ,,metahistorii” w refleksyi eklexjologicznef pra-
wostawia, s. 66.

65



Swiat w swym zamysle mial odpowiada¢ jednosci samego Boga, by¢
wspotistotnym. Upadek cztowieka naruszyt wspotistotnos¢ swiata i rozbit
ja. Wtedy pojawit si¢ podziat na sacrum 1 profanum. Podziat ten moze by¢
punktem wyjscia do tego, co sw. Maksym Wyznawca nazwat ,,uchrystuso-
wieniem kosmosu”. Miejsce Swigte promieniuje na otaczajaca je sfer¢ pro-
Sfanum. Cztowiek zagubiony 1 zbtakany moze odnalez¢ si¢ w kontakcie
z sacrum. 'T'en fakt budzi nadziej¢. Zagrozeniem jest zas pomiatanie sferg
Sacrum 1 utozsamianie jej z profanum.

Kultura byta, jest 1 bedzie tym miejscem, w ktorym profanum przecina
si¢ z sacrum. Mozna sparodiowac liturgi¢. Nie jest to zreszta zadne nzovum
w historii literatury, ale mozna tez z tej samej liturgii czerpa¢ natchnienie
1 napisac ,,Braci Karamazow”. Badzmy jednak optymistami. Bog jest warto-
scig absolutng 1 dlatego nie jestesmy w stanie Go obraza¢. Ci, ktorym si¢
wydaje, ze obrazaja Boga, obrazaja raczej wlasne cztowieczenstwo, stwo-
rzone na obraz 1 podobienstwo Boze.

Cztowiek-tworca, kontynuator dzieta stworzenia, moze odnalez¢ petnig
swego cztowieczenstwa jedynie w kontakcie z taka rzeczywistoscia, ktora
go nieskonczenie przerasta. Wszystko inne cztowieka degraduje. Mozna
wigc zywi¢ umiarkowany optymizm, ze sacrum jest nadzieja dla cztowieka.

Religia porzadkuje i organizuje, przeciwstawia si¢ chaosowi. Cate dzieje
sq walka chaosu z logosem. Przerazajace sg dzieje gltupoty, ktora ciagnie si¢
za ludzkoscig przez catq jej histori¢. W sytuacji oddzielenia sacrum od profa-
num, sacrum jako miejsce swigte — Aieros topos — organizuje swiat, nadajac
mu wymiar transcendentny. W kazdej innej sytuacji mamy do czynienia
z szalenstwem czlowieka. Stoimy wigc wobec wyboru migdzy szalen-
stwem 1 uporzadkowanym zyciem. Mowiac brutalnie, wobec wyboru mig-
dzy rynsztokiem 1 salonem.

Historia bezlitosnie dokonuje weryfikacji poczynan cztowieka. Czg¢sto
tworcy, ktorzy aktualnie sg na fali, zapominaja, ze za kilka czy tez kilkana-
scie lat trafiag do niebytu. Bog natomiast, 1 to, co swigte, trwa na wieki.
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Temida Stankiewicz-Podhorecka

Teatr dzi$ — tylko profanum

Do terminow, ktore juz pojawity si¢ na dzisiejszej konferencji, a miano-
wicie takich, jak m.in. antykultura, antywartosci, antysztuka, pozwolg so-
bie dotaczy¢ jeszcze jeden: antyteatr. Termin ten w odniesieniu do
wspolczesnego teatru jawi si¢ zwlaszcza w kontekscie przywotlania stow
Norwida zawartych w poemacie ,,Promethidion”, bedacym rozprawg filo-
zoficzna o sztuce, pigknie, dobru, prawdzie, tradycji, historii, ojczyznie.
Norwid, prezentujacy tu swoj program estetyczny, mowi, czym jest sztuka,
jakie ma powinnosci i jak nalezy rozumie¢ pigkno, ktore nierozerwalnie
taczy si¢ z prawda i dobrem, a to z kolei z praca. ,,(...) pickno na to jest, by
zachwycato” — pisze Norwid. Czy w dzisiejszym teatrze jest pigkno, ktore
nas porywa, zachwycar

Zdaje sobie sprawe¢ z tego, ze tytut mojego referatu ,, Teatr dzis — tylko
profanum” brzmi dos¢ kategorycznie i1 radykalnie. Sugeruje on bowiem, ze
w dzisiejszym teatrze kroluje profanum i ze sacrum juz dawno zen wywe-
drowato. Oczywiscie, jest to pewne uogolnienie. Niemniej zjawisko zawta-
szczenia przestrzeni scenicznej przez profanum jest faktem 1 obejmuje
ogromny obszar. I jest to — niestety — tendencja wzrastajaca. Na szczescie
jednak sacrum nie tak catkowicie wywedrowato ze sceny. W niektorych
miejscach funkcjonuje 1 ma si¢ tam zupetnie niezle. Ale zazwyczaj sa to
miejsca niejako przynalezne temu. Wazne jednak, ze sa. Ale o tym poznie;j.

Whpierw zajmijmy si¢ profanum w teatrze i od razu uscislijmy, ze tuta]
termin ten dotyczy nie tylko zachowania teatru wobec catej sfery zycia reli-
gijnego (Kosciot, a wigc nauka spoteczna Kosciota, hierarchia koscielna,
osoby konsekrowane, dogmaty, liturgia, wierni), ale takze dotyczy zacho-
wania teatru wobec innych przestrzeni naszego funkcjonowania, jak na
przyktad sfera zycia spotecznego, obyczajowego, etyczno-moralnego itd.

Profanum przybiera dzis rozmaite formy w przedstawieniach teatral-
nych: od — mozna powiedzie¢ — dosc tagodnych az po brutalne i szokujace
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widza. Od dowcipu, groteski po niewybredna, prymitywna karykature. Ka-
zda z tych form jednak uzyta jest celowo 1 ma zdecydowanie negatywng
wymowg. Jesli nawet nie wynika to bezposrednio z prezentacji samego wi-
zerunku, na przyktad Ojca Swictego Jana Pawta IT czy obrazu Matki Bozej,
to kontekst, w jakim owa prezentacja nastgpuje, jest nie do przyjgcia.

Oto na przyktad w monodramie prezentowanym przez Katarzyng Figu-
r¢ w Teatrze Polonia ,,Badania terenowe nad ukrainskim seksem” wedtug
gtosnej powiesci Oksany Zabuzko, w rezyserii Matgorzaty Szumowskiej,
podczas trwania przedstawienia kilka razy jest wyswietlany z projektora na
scianie zarys obrazu Matki Bozej z Dzieciatkiem, co ma niby pokazac stan
ducha bohaterki przezywajacej rozmaite frustracje. Nie byloby w tym nic
ztego, gdyby nie nadzwyczaj wulgarny kontekst, w jakim to si¢ dzieje. Za-
rowno w warstwie tresci, jak 1 w sposobie jej wyrazenia. Cata intymnosc¢
cztowieka, zarowno seksualna, jak i emocjonalna, a nawet duchowa zostata
tu zdegradowana do funkcji przedmiotu powszechnie dost¢pnego. W ten
sposob pozbawiono cztowieka godnosci istoty ludzkiej, odzierajac go z jego
tajemnicy przezywania najgtebszych uczuc. A wszystko po to, aby wstrzas-
na¢ odbiorca, no 1 w gtosny sposob zaakcentowac nurt feministyczny, albo-
wiem powiesC ukrainskiej pisarki okreslana jest jako rodzaj manifestu
feministycznego.

A oto inny przyktad, odnoszacy si¢ do wizerunku Matki Bozej w przed-
stawieniu ,,Stuga dwoch panow” Goldoniego w rezyserii Rimasa T'uminasa
na scenie Teatru Studio. Tu wprawdzie nie ma wulgaryzmow ani szyder-
czego kontekstu, ale w finale spektaklu litewski rezyser upozowat aktorke
na obraz stynnej ,,Piety” Michata Aniota, bolejacej Matki Bozej trzyma-
jacej na kolanach zdj¢tego z krzyza swego Syna, Jezusa Chrystusa. Jak ta
scena ma si¢ do calosci spektaklu, bgdacego przeciez komedig dell’arte
1 granego przez aktorow zgodnie z wymogami tego gatunku sztuki, czyli
bez zadnej psychologii, bez zagladania do wngtrza, bez duchowych rozte-
rek? Tu liczy si¢ szybkos¢ podawania point 1 wrgcez cyrkowa zwinnos¢ akto-
row. Tak wigc, nie widz¢ zadnego uzasadnienia artystycznego dla takiego
rozwigzania finatu. Poza jednym: prowokacja, zaczepka, co zapewnia swe-
go rodzaju nagtosnienie spektaklowi. Jesli rzeczywiscie taki cel przyswie-
cat rezyserowi, to zupetnie niepotrzebnie, bo przedstawienie jest na tyle
dobre, ze nie musi uciekac si¢ do takich wybiegow. Chyba ze celem rezyse-
ra bylo cos zupetnie innego.

Oto kolejny przyktad z uzyciem juz nie wizerunku Matki Bozej, ale in-
nego symbolu religijnego, rozanca. Przedstawienie ,, Tartuffe albo Szal-
bierz” Moliera, ktorego premiera odbyta si¢ niedawno w Teatrze Naro-
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dowym, rozpoczyna scena, w ktorej siedzaca na wozku inwalidzkim
zdewociata seniorka rodu, Pani Pernelle, matka Orgona, wywija rozancem
na prawo 1 lewo, z zacigtoscig 1 agresja poganiajac domownikow 1 smagajac
nim jak batem swoja kaleka stuzaca. U Moliera zamiast tego Pani Pernelle
policzkuje stuzaca. Dlaczego francuski rezyser, Jacques Lassalle, tworca
tego spektaklu, uzyt rozanca?r Jeszcze przed premierg rezyser zwierzat si¢
prasie: ,,Widoczne w waszym teatrze wydato mi si¢ pragnienie aktualizacji,
by mozliwie bezposrednio dotknac rzeczywistosci.” A kilka zdan dalej re-
zyser jakby zaprzeczat tym stowom, bo mowit: ,,Przywioztem ze sobg po-
czucie niuansu. Nie toleruj¢ nadmiaru i paroksyzmu na scenie. Teatru,
ktory mowi widzowi wprost, co powinien rozumiec i czuc”. I co myslec o ta-
kim braku konsekwencji u znanego rezysera, o ktorym si¢ mowi 1 pisze, ze
zawsze pieczotowicie traktuje tekst sztuki, ktorg realizuje. Czyzby zadzia-
taty tu jakies inne czynniki?

Oczywiscie, nie moze zabrakna¢ w teatrze postaci Ojca Swietego Jana
Pawta II. Pojawia si¢ w roznych wariantach. Oto, na przyktad, w krakow-
skim Starym Teatrze w spektaklu Krystiana Lupy ,,Zaratustra”(wedtug
,, L'ako rzecze Zaratustra” Nietzschego oraz wedtug sztuki Einara Schleefa
»Nietzsche. Trylogia”) przedstawiona jest posta¢ ucharakteryzowana na
Jana Pawta 11, cztowieka w s¢dziwym wieku, schorowanego, zasilanego
kroplowka majaca swoj poczatek w znajdujacym si¢ nieopodal akwarium,
gdzie lezy cztowiek, a whasciwie to chyba topi si¢ w tymze akwarium. W ka-
zdym razie cierpi. Obtozony jest pijawkami. Zamiast wody akwarium wy-
petnione jest jakas dziwna ciecza. Ktos powiedzial, ze przypomina mu to
kisiel. Cztowiek ow, ten w ,kisielu”, nazywa si¢ Sumiennik. Oczywiscie
zrodtostow wskazuje na stowo ,,sumienie”. Scen¢ t¢ mozna roznie inter-
pretowac, ale najbardziej czytelna wydaje si¢ taka interepretacja, ze cier-
piacy, umierajacy cztowiek w akwarium przez kroplowke zasila organizm
chorego papieza. Inaczej mowiac: zeby papiez zyt, to ktos inny musi um-
rzeé, ztozyé ofiare ze swego zycia. Ze nie wspomne tu juz o bluznierczej
wymowie dialogu mi¢dzy Zaratustra 1 papiezem (noszacym tu miano Osta-
tniego Papieza), dialogu mowiacym o smierci Boga. I nie bez znaczenia pozo-
staje fak, iz obelzywe dla pamieci Ojca Swietego sceny w przedstawieniu po-
jawily si¢ wkrotce po odejsciu Jana Pawta 11, kiedysmy jeszcze tak bardzo
pragngli przebywac ze sobg w miejscach przypominajacych Go i stawialis-
my palace si¢ znicze.

Nie brakuje na scenach teatralnych takze kalania krzyza. Znany jest in-
cydent z wykorzystaniem krzyza w przedstawieniu ,,Ofiara Wilgefortis”
w Teatrze Wierszalin w Supraslu. Pisat juz o tej sprawie pan senator Jan
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Szafraniec w liscie otwartym do ministra kultury 1 dziedzictwa narodowego
pana Kazimierza Ujazdowskiego. Tekst listu byt publikowany na tamach
»Naszego Dziennika” 28 grudnia 2005 roku. Pozwolg sobie zacytowac frag-
ment dotyczacy wspomnianego przedstawienia. Pan senator Jan Szafraniec
pisze m.in.: ,Autor 'Ofiary Wilgefortis’ Piotr Tomaszuk, aktualny szef
Wierszalina, wkracza (w wymienionej sztuce) w przestrzen sakralng po-
przez ekspozycje¢ odstonigtych piersi kobiecych na ukrzyzowanej na drze-
wie krzyza postaci.

Krzyz — bedacy dla chrzescijan znakiem mocy Bozej, znakiem nadziei
petnego zbawienia, a zarazem znakiem Chrystusa wyniesionego do chwaty
—zostaje 'uposazony’ w erogeniczny komponent. Zostaje ogotocony z przy-
naleznego mu atrybutu boskosci. Zostaje osmieszony 1 upodlony”.

Niedawno w kanale ,,Kultura” Telewizji Polskiej w stan ostupienia
wprawil mnie program, w ktorym probowato si¢ wtasciwie dokonac¢ zrow-
nania mi¢dzy przezyciem eucharystycznym, jakiego doswiadczaja wierni
w kosciele podczas Mszy Swietej, a przezyciem, jakiego doswiadczaja wi-
dzowie w teatrze w czasie przedstawienia. Mozna by wysnuc¢ z tego taki
wniosek: teatr zamiast Kosciota.

Poniewieranie symboli wiary, obraza uczuc religijnych, parodia sacrum,
naigrawanie si¢ z wiernych, osmieszanie polskiej tradycji narodowej, de-
precjonowanie naszej historii miesci si¢ — mozna powiedzie¢ — jak w pi-
gulce w przedstawieniach Jana Klaty, ostatnio bardzo, wrgcz nachalnie,
lansowanego przez Instytut Teatralny i media lewicowo-liberalne, zwtasz-
cza ,,Gazete Wyborcza”. Oto na przyktad w przedstawieniu ,,[.ochy Watyka-
nu” wedtug powiesci Andre Gide’a, wystawionym przez Teatr Wspotczesny
we Wroctawiu, rezyser Jan Klata w centralnym miejscu sceny zawiesit
ogromnych rozmiarow, obejmujacy calg tylng sciang sceny, obraz Pana Je-
zusa z podswietlonym bijacym sercem. Obraz w sensie jakosci artystycznej
jest tandetny, celowo podbarwiony kiczowato, co budzi $miech na wido-
wni. A zwlaszcza przy stowach dialogu, jaki tocza bohaterowie spektaklu,
kiedy patrza nan niemal z zachwytem mowiac, ze obraz jest bardzo tadny.
Inna scena szydzi z modlitwy rozancowej, ktorej stowa styszymy przez ra-
dio. Nawet modlitwy ,,Zdrowas Maryja” nie pozostawiono tu w spokoju.
Nie mowiac juz o scenie z ulubiong piesnig Jana Pawta I1 ,,Barka”, ktore;]
karykaturalne, szydercze wykonanie przez aktora wijacego si¢ niczym
w ataku epilepsji 1 robigcego kretynskie miny do publicznosci powoduje,
niestety, wesotos¢ na widowni.

Wspomniany tu rezyser nie poprzestaje na osmieszaniu zycia religijne-
go. W swoich przedstawieniach si¢ga do naszej tradycji narodowej, do wy-
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darzen zapisanych krwia przez Polakow bronigcych ojczyzny, do naszych
pamiatek narodowych po to, by je zdeprecjonowac, osmieszyc, wyszydzic.
W przedstawieniu, opartym na ,,Fantazym” Juliusza Stowackiego, zreali-
zowanym w T'eatrze Wybrzeze w Gdansku, nie dos¢, ze zamienia oryginal-
ny jezyk poety na rynsztokowe wulgaryzmy 1 przeklenstwa najgorszego
autoramentu, 1 nie dos¢, ze zmienia tres¢ dramatu, jego wymowg 1 przestanie
przenoszac rzecz do wspotczesnego blokowiska, to jeszcze odziera Stowac-
kiego z jego patriotyzmu. Scena, gdzie w sasiedztwie piosenki ,,Czerwone
maki na Monte Cassino” uprawia si¢ ordynarny seks, pokazuje, ze rezyse-
rowl nie wystarcza wyrabianie sobie nazwiska na szarganiu Kosciota, wigc
sigga do naszej historii, pamiatek narodowych, wydarzen krwig zapisanych
przez Polakow w obronie ojczyzny, by poprzez szyderstwo zapisa¢ swoje
nazwisko w dobrym towarzystwie. Bo na plakacie przedstawienia obok na-
zwiska Jana Klaty widnieje nazwisko Juliusza Stowackiego.

Jak wida¢, wizerunek Matki Bozej, portret Ojca Swiq:tego Jana Pawla I1,
krzyz, rozaniec, emblematy wiary chrzescijanskiej to ostatnimi czasy ,,rek-
wizyty” nadzwyczaj czgsto uzywane w teatrze. Wylacznie w celu negaty-
wnym: skrytykowania 1 osmieszenia, zarowno samej instytucji Kosciota,
jak 1 wszystkiego, co si¢ z tym wigze, a wigc takze wiernych. Tych samych
wiernych, ktorzy stanowia niemata cz¢s¢ widowni teatrow. Przychodza do
teatru z wtasnej woli, ptaca w kasie za bilet, przedstawienie, ktore ogladaja
w wigkszosci oplacane jest z budzetu panstwa (pomijam tu teatry prywat-
ne), a wigc z ich podatkow, i co znajduja w tymze teatrze? Obraz¢. Obraza
si¢ ich uczucia religijne 1 patriotyczne. Bije si¢ w nich jak w b¢ben. Niekto-
rzy nawet wychodza w trakcie spektaklu, inni pewnie nie wiedza, ze moga
WwyjJSC, a jeszcze inni uwazaja, ze ogladaja wielki spektakl wybitnego rezy-
sera, bo tak napisata gazeta o najwigkszym naktadzie, no wigc na pewno cos
w tym musi by¢ wysoce artystycznego, tylko trzeba umiec si¢ w to wczytac.

Czy takze trzeba umiec wezytac si¢ w rozmaite obsceny, ktore funduja
nam dzis w niematej liczbie teatry? Poczynajac od najmniej szokujacych,
jak na przyktad ustawienie na scenie w co drugim lub co trzecim spektaklu
sedesu (nawet w przedstawieniu dyplomowym Akademii Teatralne;j ,,Z piat-
ku na niedziel¢”, gdzie mtodziez powinna nabywac nie tylko umiejetnosci
warsztatowe, ale tez uwrazliwiac si¢ na pigkno sztuki), przez zatatwianie
spraw fizjologicznych na oczach widzow (jak to robi Lady Makbet w przed-
stawieniu wedtug tragedii Szekspira w rezyserii Grzegorza Jarzyny (spek-
takl firmowany przez Teatr Rozmaitosci), az po nieprzebrang rozmaitosc
scen prezentujacych dewiacje homoseksualne, tacznie z orgiami i czym kto
chce (przyktad: wspomniany wyzej spektakl Jarzyny). O bieganiu nagusow
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po scenie juz nie wspomng, bo tego jest multum, a rekordy bije chyba Kry-
stian L.upa (przynajmniej w pokazywaniu nagich aktorow, jesli zas idzie
o aktorki, to o wiele rzadziej). Mysle, ze w tej sytuacji wkrotce perwersja
be¢dzie pokazywanie aktorow w ubraniu.

To tylko kilka przyktadow, a jest tego duzo we wspotczesnym teatrze.
Kiedy ogladnie si¢ kilkanascie przedstawien (nie mowi¢ o wyjatkach), to
mozna zauwazy¢ jakas wrecz schizofreniczng fascynacje w prezentowaniu
rozmaitych patologii (np. jesli rodzina, to koniecznie widziana w aspekcie
patologicznym), a juz z jakims szczegolnym upodobaniem dewiacji homo-
seksualnych, z ktorych czyni si¢ walor godny nasladowania. Cztowiek jako
istota ludzka traktowany jest tu instrumentalnie. Odziera si¢ go z intymno-
sci, tajemnicy, zabiera si¢ mu jego wartosci, oSmiesza si¢ jego wiarg 1 degra-
duje do kawatka migsa rzuconego na sceng¢ na pozarcie. Jak taka istota
moze si¢ obronic, kiedy nie ma na czym si¢ wesprzec ani do czego odniesc.
Wszak zabrano mu wszystko, co stanowi o jego cztowieczenstwie. Ponosi
wiec kleske.

Teatr utracit swojg tozsamos¢. Bohater wspotczesnego teatru (powta-
rzam, pomijam tu nieliczne wyjatki) postuguje si¢ wulgarnym jezykiem,
stosuje przemoc, gwatt w egoistycznym zaspokajaniu swoich potrzeb, jest
prymitywny, ograniczony do odczuc czysto biologicznych. O tgsknocie za
duchowym rozwojem cztowieka nie ma mowy. Taki nihilistyczny model
prowadzi do konstatacji, ze zycie wlasciwie nie ma sensu. Kosciot broni go-
dnosci istoty ludzkiej, wigc jest atakowany jako przejaw fundamentalizmu.

Cel takiego dziatania rezyserow, tworcow przedstawien opartych glo-
whnie na szokowaniu widza wydaje si¢ prosty. Wszystko jedno czym 1 w jaki
sposob, aby tylko targna¢ widzem. Targnac po to, aby zwroci¢ uwage na
spektakl, aby go nagtosni¢, bo dzigki temu jest szansa zaistnienia w me-
diach, a zatem szybka kariera i szybkie pienigdze. Wygodna drabina do ka-
riery. A wigc cel prozaiczny, powiedziatabym, wrgez komercyjny. Ale jest
tez inny cel: polityczny. Proba podwazenia 1 zdemontowania modelu kultury
wywodzacego sie z korzeni chrzescijanskich. Srodowiska lewicowo-liberalne
najchetniej przemodelowatyby kultur¢ w kierunku nieograniczonej wol-
nosci pojmowanej na sposob libertynski.

T'o bardzo niebezpieczne zjawisko, ze teatr w tak duzej mierze swoje
wektory prezentacji ustawia po stronie ciemnosci i zla, a nie jasnosci i dob-
ra. Obroncy takiego wiasnie ,,ciemnego” teatru przeciwko tym, ktorzy go
krytykuja 1 domagaja si¢ zaprzestania niszczenia sztuki teatru, wytaczaja
armaty mowiac, ze nie potrafimy wtasciwie interpretowac ich dzieta tea-
tralnego, ze nie doszukujemy si¢ drugiego dna, ze wlasnie poprzez profa-
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num dochodzi si¢ do sacrum, ze tylko kottun niczego nie rozumie. Jest to
typowe dorabianie filozofii do: albo komercyjnego przedsigwzigcia, albo
do usprawiedliwienia politycznej dziatalnosci. Podobnie jak celowe zabez-
pieczanie si¢ tym ciggtym wotaniem o wolnos¢ tworcza, kiedy si¢ ich kryty-
kuje. Tu zreszta wyczekuja wrgcez na okazje, a nawet ja prowokuja, by raz
po raz podnosi¢ larum, ze ,,cenzura wrocita do teatru”. Wolnos¢ tworcza,
wolnosc¢ stowa — jak ktos powiedziat — konczy si¢ tam, gdzie zaczyna si¢
wolnos¢ drugiego cztowieka.

Aby w tej smutnej tonacji nie zakonczy¢, pozwolg sobie zacytowac frag-
ment wywiadu wybitnej aktorki, Haliny ¥.abonarskiej, zamieszczonego na
tamach pisma ,,Kultura i Biznes”. Oto ten fragment: ,,W ten sposob probu-
je si¢ nam wmowic, ze cztowiek nie jest zadna wartoscia. Ale, na szczescie,
jeszcze istnieje diametralnie inny teatr. Forma 1 wymowsa bliski teatrowi
rapsodycznemu. Od czasu do czasu uczestnicz¢ w Poznaniu w wielkich
koncertach — spektaklach z cyklu Verba Sacra — modlitwy katedr’, ktore
odbywajg si¢ w kosciotach 1 wielkich salach. Zaczynato si¢ kilka lat temu
od ksiag Starego 1 Nowego Testamentu, a teraz przerodzito si¢ w koncerty,
gdzie mowi si¢ teksty naszych wieszczow: Mickiewicza, Stowackiego,
a takze Jana Pawta II, prymasa Wyszynskiego. Te pigkne teksty przekazy-
wane sa przez wybitnych aktorow. Czuj¢ si¢ zaszczycona udziatem w tym
przedsiewzigciu. Na widowni siedzi okoto 1000, 1500 osob, wszyscy stu-
chajg w wielkim skupieniu, a teksty, cho¢ bardzo pigkne, to przeciez arcy-
trudne. Jak na przyktad koncert poswigcony Janowi Pawtowi I, gdzie
mowione s3 jego mlodziencze sonety, poematy, fragmenty sztuki 'Przed
sklepem jubilera’ czy fragmenty "Tryptyku rzymskiego’. Wsrod stuchaczy
cisza, powiedzialabym, wrecz metafizyczna. To jest zywy teatr. Teatr sto-
wa. Widzg, jak bardzo jest to ludziom potrzebne w tych okropnych czasach
destrukcji osobowosci. Jak w tej ciszy zanurzeni chtong to stowo, jak je
przezywaja 1 jak bardzo sa wzruszeni. I takie rzeczy si¢ zdarzaja, doswiad-
czam tego co jakis czas.”

I to jest to swiatetko w tunelu. A juz zupetlnie na koniec: moze warto by
zastanowi¢ si¢ nad utworzeniem specjalnego ciata, organizacji, czegos, co
chronitoby pamiegé Ojca Swigtego Jana Pawta II, a takze symbole religijne
oraz godto, flage 1 hymn panstwowy, no i inne nasze pamiatki narodowe
(w tym osoby, miejsca, wydarzenia) przed zniestawieniem.
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TEMIDA STANKIEWICZ-PODHORECKA - krytyk teatralny, publicystka, recen-
zentka teatralna, dziennikarka. Ukonczyta studia polonistyczne na Uniwersytecie im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu, a nastgpnie podyplomowe studia teatrologiczno-filmo-
znawczo-telewizyjne na Uniwersytecie Y.0dzkim. Nastepnie, po ztozeniu egzaminow, juz
jako doktorantka Studium Doktoranckiego z Teorii Literatury i Teatru Uniwersytetu ¥.0-
dzkiego przystapita do pisania rozprawy doktorskiej na temat: ,,Interakcje miedzy scena
1 widownig w aspekcie psychologiczno-filozoficznym”. Wkrotce jednak —z uwagi na brak pro-
motora merytorycznego 1 katedry uniwersyteckiej zajmujacej si¢ wymieniong dziedzing —
zmienita temat pracy doktorskiej na: ,, T'eatry warszawskie w pierwszych latach po wojnie”.
Promotorem rozprawy zostal prof. dr hab. Stanistaw Kaszynski. Nagta smier¢ profesora
przerwata bedaca juz w zaawansowanym stadium prace autorki nad doktoratem.

Temida Stankiewicz-Podhorecka wraz z (niezyjacym juz) Andrzejem Hausbrandtem
byta wspottworczynia 1 redaktorka ,,BISZ-u”, pisma adresowanego gtownie do teatrow,
wydawanego przez ZASP od 1978 do grudnia 1981 roku, kiedy to dziatalnosc t¢ przerwat
stan wojenny. Ponadto jest autorka publikacji naukowej o Eugeniuszu Poredzie, zamiesz-
czonej w XXVII tomie ,,Polskiego Stownika Biograficznego” wydawanego przez Polska
Akademi¢ Nauk. Jest rowniez autorka opracowania tekstow 1 redaktorka ksigzki ,,O dobro
teatru polskiego”, zawierajacej materiaty z Ogolnopolskiej Narady Teatralnej, zorganizo-
wanej w marcu 1981 roku przez SPATIF — ZASP. Temida Stankiewicz-Podhorecka jest
tez autorkg ksigzki o Marku Htasce ,,Listy Marka Htaski”, wydanej przez Ypsylon 1994,
Warszawa. W swoim dossier ma rowniez autorstwo reportazy i felietonow telewizyjnych po-
swigconych teatrowi 1 poetom, a takze jest autorka scenariuszy i rezyserka telewizyjnych
filmow dokumentalnych o Marku Htasce, Antonim Stonimskim i Pawle Jasienicy. Ten
ostatni film, silnie okrojony przez cenzure, byt przyczyna zakazu wstepu autorce do gma-
chu TVP.

Przez kilka kadencji, od 1994 do 2005 roku, byta przewodniczaca Sekcji Krytykow Te-
atralnych Zwiazku Artystow Scen Polskich, jak rowniez — w tych samych latach — cztonkiem
Zarzadu Gtownego ZASP. Nadal nalezy do ZASP. Od wielu lat jest cztonkiem Mi¢dzynaro-
dowego Instytutu Teatralnego (I'T1), afiliowanego przy UNESCO, oraz cztonkiem Sto-
warzyszenia Dziennikarzy Polskich.

W swoim dorobku ma wiele artykutow publicystyczno-krytycznych, gtownie o teatrze,
zamieszczonych na tamach m.in. ,,Zycia Warszawy”, ,,Sceny”, ,,Filomaty”, ,,Zwierciad-
ta”,  Kultury”, ,,Stowa — Dziennika Katolickiego”, ,,Niedzieli”, ,,Spotkan z Warszawg”,
»Kultury i Biznesu”, ,,Pulsu Warszawy”, wychodzacego w L.ondynie ,,Dziennika Polskie-
2o” 1in. Od marca 1998 roku, a wi¢c niemal od poczatku istnienia pisma, jest krytykiem
teatralnym ,,Naszego Dziennika”. Mieszka w Warszawie.



Dyskusja






Kazimierz Zielinski
Polskie Towarzystwo Higieny Psychicznej

Chodzi nam o dwie sprawy, po pierwsze, zebysmy zrozumieli, ze towa-
rzystwo naukowe istniejace od lat szes¢dziesi¢ciu to jedna rzecz — wiemy,
jaka jest kondycja towarzystw naukowych w kraju, z ktorych ponad potowa
upadta —a ruch higieny psychicznej to druga sprawa. Chciatbym apelowac
o zrozumienie tego drugiego zagadnienia.

Jestem bardzo wdzigczny za zaproszenie na konferencje. Jestem tez
wdzigczny wszystkim prelegentom, ale w przeciwienstwie do pani redak-
tor Stankiewicz-Podhoreckiej miatem inng refleksj¢. Stuchajac od poczat-
ku wszystkich wystapien, nasuwa mi si¢ jedno pytanie, ktore chciabym nie
tyle zwerbalizowac, ile zobrazowa¢. Otoz gdyby poza tym przeswietnym
gronem siedzieli tu nie Polacy katolicy, ale muzutmanie, mahometanie,
Zydzi, Chinczycy, czy byliby w stanie stucha¢ takiego zestawienia cze-
stych naduzy¢, przejawow demoralizacji, bluznierstw, przeklenstw doty-
czacych ich najwigkszej wartosci z takim spokojem jak my? Nie Smiem
powiedziec, ze z taka oboje¢tnoscia, bo bym panstwa dotknat.

Nie moge zgodzi€ si¢ z wypowiedzia, ze wigkszos¢ nas przyttacza. Nie-
prawda, my jestesmy wickszoscia 1 nie dlatego, ze statystycznie katolicy sa
wigkszoscia, ale dlatego ze jesteSmy wigkszoscia bierna, milczaca 1 niezau-
wazalng. Jest nas dopiero 38 milionow, ale wedtug raportu rzymskiego, ma
nas byc¢ niedtugo 15 mln. I co? I nic. Spokojnie wymieramy, emeryct, renci-
sci: ,,bije nas si¢” lekarzami, lekami, ,,bije nas si¢” propaganda. Pan Mi-
chnik wymyslit, ze demokracja to rzady mniejszosci 1 my si¢ z tym zgadza-
my, nawet mniejszos¢ nazywamy dzisiaj wigkszoscia.

Przepraszam, ze mowig¢ ostro, ale atakuj¢ problem, nie osobg. A mysle-
nie ma taka przysztosc, do jakiej odwagi si¢ zobowiazemy. Pierwszy para-
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doks. Anglicy w czasie wojny powiedzieli, ze do siebie Niemcow nie
wpuszcza, a jezeli, to niewielki problem, bo im po prostu nic nie sprzeda-
dza. To jest myslenie po angielsku w stosunku do zagrozenia hitleryzmem.
A my co? Po obozach teraz mowimy, ze Oswig¢cim byt zydowski, ze Treb-
linka wazniejsza itd. Gdy Polak wyjedzie na Zachod, czesto styszy rozne
bzdury, bo tam od pi¢édziesi¢ciu lat klamie si¢ na polskie tematy, A my
nic. Ani rzady, ani parlamenty, ani spoteczenstwo niczego nie robimy, tylko
stuchamy tego dalej.

Jezeli chcemy mowic serio o tych problemach, to pamigtajmy, ze jest ta-
kie powiedzenie, ze jezeli bedziesz ani zimny, ani goracy, to Ci¢ Wyrzucg
z warg moich. Jest takie pojecie jak grzech zaniedbania. Serdecznie dzig-
kuj¢ pani redaktor, ktora zakonczyta swoje wystapienie mowiac o wyraz-
nym nazywaniu dobra dobrem, zta ztem. Jezeli si¢ nie zmobilizujemy do
obrony tej wartosci, to pamig¢tajmy o tym, co ustyszat jeden z naszych po-
droznikow od dzikiego pono¢ Indianina: ,,W naszej kulturze — powtarzam,
dzikiego Indianina — jest takie przekonanie, ze jezeli cztowiek nie posiada
wartosci wigkszej niz zycie, to nie jest wart zy¢”. Powiem przekornie, ze
skoro, to nie jest kultura europejska, to moze nie warto sobie bra¢ tego do
serca.

Zeby nie przedtuzaé, przytocze dwa, trzy cytaty. Lesmian mowit kiedys,
ze stowa po swiecie wtoczg si¢, tajdacza 1 udaja, ze znacza cos wigcej niz
znaczg. Dla nas stowo jest jednoczesnie wyrazem oznaczajacym drugg oso-
b¢ Boga, a na bluznierstwa pozwalamy.

Ale czy my musimy wiecznie milcze¢? Gdy rozmawiam z szaroszero-
gowcami, po pigcdziesigciu latach starsi panowie pija herbat¢ i wspomina-
ja, jak to bylo w latach czterdziestych. A dzis? A dzisiaj sg sex-shopy,
bluznierstwa 1 nikt nie rzuci smierdzacym jajem w tych, co nam ublizaja.
Moze mtodziez paryska rzucac, moga gdzie indziej walczyC rozancami,
a Polak potrafi zawsze wszystko cierpliwie przeczekac. Na tym polega jego
wyzszosC. Ale czy wyzszos¢?

Drugi cytat — koncze to, co zaczeta pani redakreor. Jezeli mowimy o pigk-
nie, to pigknie mowit o tym Norwid. Jest ono po to, aby zachwycato do pra-
cy, aby si¢ praca zmartwychwstata. A teraz pani Szyszkowska, z ktora
kiedys blisko pracowatem, powiada, ze nie ma mowy o funkcji pracy. Mo-
wi, ze nie ma mowy o jakiejs ustuznej funkcji pigkna. Z redaktorem Sza-
francem kiedys bylismy razem w telewizji. Po jednej stronie siedziat
Wojciech Cejrowski i my, a po drugiej pani Maria, jej adwersarze 1 reszta
uczestnikow. Chodzito o to, czy w ramach wolnej sztuki nagusy maja bie-
gac po ulicach 1 w ZOO w klatce siedzie¢ goli ludzie.
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Cejrowski odsunat dekoracje, bo powiedzial, ze pod ,,d” siedzie¢ nie be-
dzie. Na dekoracji wymalowano wielka ,,d” czteroliterows, wielkosci 6 — 8
metrow. Mysmy to razem odsungli, bo nie chcielismy w takiej scenerii pro-
wadzi¢ rozmowy. Ja si¢ w teatrze nie pokazuj¢ od lat, przyznaje¢ si¢ publicz-
nie, bo jak widz¢ aktora chodzacego z miska wody czy wiszace sznurki
1 drabing, to wiem, ze mi niepotrzebna Hanuszkiewicza Balladyna na mo-
torze. Ja chce swojg Balladyne pamigtac t¢ prawdziwa, z lat czterdziestych,
ktorg widziatem jako chtopak.

Jezeli mowimy o wielkich wieszczach, to spytajmy, kto ich broni. Prawo
mowl, ze nie wolno zmienia¢ wizerunku orta. Tymczasem ostatni numer
,»Ozonu” pokazuje orta ze schowang gtowg za skrzydto, co ma znaczy¢, ze
orzet si¢ wstydzi, bo ludzie wybrali Leppera. To sa naduzycia prawne. Juz
nie mowig¢ o gescie Kozakiewicza 1 innych rzeczach.

Rzucitem parg pytan. Jezeli prawo nie dziata, to wszyscy si¢ bardzo boja
oddolnej opinii spotecznej 1 0 nig wypytuja. Jezeli bedziemy umieli uwie-
rzy¢ w siebie, ze jestesmy sita, to jesli si¢ zorganizujemy w stusznej sprawie
1 bedziemy ja naglasnia¢, zobaczymy, kto ma racj¢ 1 jakie sg tu proporcje.
Oczywiscie jesli skupimy si¢ na wartosciach autentycznych, a nie tych na-
gtasnianych.

Dzi¢kuje.

Marian Wisniowski
Aktor, pedagog

Aby stowa nie byly zaktamane. Na poczatku byto stowo, a stowo byto
u Boga 1 Bogiem byto stowo. Zadaniem rzadu jest nie tylko odbudowa na-
szego kraju, ale takze odbudowa przede wszystkim duszy naszego narodu,
dbatosci o jego kulturg, o jego jezyk. Mowa jest sposobem wyrazania
swoich mysli, uczu¢, naszej woli oraz narz¢dziem porozumiewania si¢ mig-
dzy ludzmi. To mi¢dzy innymi rozni nas od innych istot na ziemi.

Wezmy na przyktad jezyk ulicy, ktory kaleczy nasze uszy, ktory jest pry-
mitywny, trywialny, a czasem wulgarny. Czgsto jest to tylko prymitywny
jezyk, postugujacy si¢ zaledwie kilkoma czy kilkunastoma stowami. I to
jest caty jezyk ojczysty. Kilka dni temu styszatem hatasliwie rozmawia-
jacych trzech mtodziencow. Nie zdazytem przejs¢ na drugg strong ulicy,
a juz pig¢c¢ razy padto stowo positkowe na ,,k”. A o czym w taki sposob roz-
mawiali? O matematyce, fizyce i o nauczycielu.

Moj Boze, pomyslatem, dawniej, kiedy brakto stow do wyrazenia swoich
mysli, stowami positkowymi byto mocium panie, mocium panie, a dzis
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wulgarne stownictwo wywotujace agresjg, na przyktad na trybunach sta-
dionow, w pociagu, na ulicy. Pociaga za sobg bijatyki, a nawet prowadzi do
zbrodni. Czy nam sie uda temu zapobiec’ Mysle, ze tak, jestem optymista.
Trzeba walczy¢ nie tylko o ekologi¢ srodowiska naturalnego, ale takze,
a moze przede wszystkim, o ekologi¢ duszy, ducha narodu. I to jest zada-
niem rzadu.

Kandydat na aktora do szkoty teatralnej musi posiada¢ odpowiednie
predyspozycje, to znaczy odpowiedni glos, dykcje, przez cztery lata stu-
diow ¢wiczy pod kierunkiem profesorow aparat wymowy. Przez cate swoje
zycie zawodowe aktor musi pracowac nad doskonaleniem stowa 1 dykcji.
Tego wymaga zawod. Polityk rowniez nie powinien byc¢ od tego zwolnio-
ny, poniewaz 1 aktor, 1 polityk sa osobami publicznymi. Kazdy z nich musi
posiadac¢ odpowiedni dar wymowy, azeby moc przekonac do wtasnych ra-
cji. Polityka jest szermierka mysli 1 stowa, wige stowo nie moze by¢ kalekie,
utomne, a dykcja nie moze by¢ niechlujna.

Na przyktad jezeli porownac tych samych politykow w roznym okresie,
okazuje si¢, ze mowig ciggle tym samym slangiem politycznym na kazdy
temat. Dobor sow, znaczen jest ciagle ten sam, tylko temat si¢ zmienia. To
zalosna elita polityczna. A oto chwasty mowy niektorych naszych polity-
kow. Byly marszatek Sejmu ma manier¢ przeciggania stowa konczacego si¢
na ,nia”, na przyktad uszeregowaniaz, czytanie, uchwalenia, przygotowa-
nia, glosowania, zgromadzeniz itd. Jest to typowa grafomania mowy.

Drugi marszatek, ktory chece by¢ bardzo elegancki w swojej wymowie,
na przyktad po kazdym gltosowaniu mowi ,dzigkuse”, akcentujac ,,j¢”.
Chciatoby si¢ powiedziec alg, z¢, tfigure.

Albo inny polityk, ktory eka, meka, beka, przeciaga ostatnig samogtoske
w stowie, na przyktad zaczyna mowic 1 w potowie zdania zmienia mysl, kto-
ra rozpoczat i nie wiadomo, co chcial powiedzie¢, a w naszych uszach pozo-
staje tylko przeciagane ,ee”, ,mee”. Jest to NOWy typ n€ONOWOMOWY,
w ktorej chodzi tylko o to, zeby mowiac w sumie nic nie powiedziec. A te-
raz zagadka — kto to taki? Z zacisni¢tymi szcz¢kami 1 uzywajacy regionaliz-
mow takich jak identyfikagio, prowokaco, likwidago, nomenklaturo,
procedurv itd., itd. Chciatoby si¢ zaspiewac: ,,Piejo kury, piejo, nie majo
koguta”. A profesor Kotarbinski mowit, ze najtrudniej jest mowic¢ krotko,
prosto, zrozumiale. Ba, ale to wymaga olbrzymiej wiedzy na temat, o kto-
rym si¢ mowi.

Polityk, ktory postuguje si¢ stowem nieprawdy, jest skazany na zagtade.
Mowia, ze polityka jest brudna, brutalna. Nieprawda. To stowa 1 intencje
politykow sg brudne i1 zaklamane. Narodu nie da si¢ jednak ciagle oklamy-
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wac 1 oszukiwac. Narod znakomicie odczytuje ktamliwe intencje 1 podtek-
sty politykow. Polacy tgsknig za tym, aby polityka byta szlachetna,
mowigca prawdge 1 tylko prawdg. Trzeba jg taka kreowac. I to jest takze za-
danie dla rzadu. Moze zresztq najwazniejsze.

Przytocz¢ dwa cytaty z pani profesor Krystyny Mazur i pana profesora
Piotra Jaroszynskiego. Krystyna Mazur: ,,Kulturalna wymowa przestata byc
wzorem nobilitacji spotecznej. Nie jest dowodem sprawnosci zawodowe;]
ani w teatrze, ani w szkole, ani w radiu, ani w telewizji. Wymowa spikerow,
zwlaszcza telewizyjnych, wywotuje oburzenie wyrazane w listach do tele-
wizji, listach bezskutecznych. Nie zwalnia si¢ aktorow z teatru z powodu
zaniedbania pracy nad dykcja, w szkole zapewne ze wzgledu na brak nau-
czycieli wielu przedmiotow wymowa nie stanowi w ogole kryterium oceny
zawodowe]”.

A teraz profesor Jaroszynski o tym, co dalej z jezykiem polskim: ,,W
szkole sredniej dzieci bardzo rzadko czytaja na gtos. Zaktada si¢, ze nau-
czyty si¢ czyta¢ w szkole podstawowe]. Czy jednak rzeczywiscie nauczyty
si¢ czytac, czy tylko sktadac litery? Przeciez czytanie gtosne dziet mistrzow
w stylu operujacych dtugimi zdaniami 1 okresami, tudziez wyszukanym
stownictwem wymaga nie lada umiej¢tnosci i1 kryjacej si¢ za tym pracy”.

Czas na reformg polskiej szkoty, tak aby jezykowi ojczystemu przywro-
ci¢ nalezne mu miejsce, aby nasza mtodziez umiata mysle¢ po polsku, mo-
wic po polsku i pisa¢ po polsku. To jest skarb naszego narodu, podstawowy
czynnik rozwoju osobowego, a zarazem fundament wig¢zi spotecznej i mig-
dzypokoleniowe;j.

Karol Wojtyta nie bez powodu przyznawal, juz jako papiez, ze j¢zyk pol-
ski jest niezastapiony. To wszyscy Polacy musza wzig¢ sobie do serca.

Mam jeszcze propozycje¢ dla Ministerstwa Edukacji Narodowej, by obo-
wigzkowa byta jedna lekcja tygodniowo gltosnego czytania w szostej klasie
szkoty podstawowej, gimnazjum i liceum.

Dzigkuje.

Senator Krystyna Bochenek

Przewodniczaca Komisji Kultury i Srodk6éw Przekazu

Dzi¢kuje¢ bardzo.

Zapraszam pana na organizowang u nas w Senacie konferencj¢ doty-
czaca Roku Jezyka Polskiego, bowiem Senat ogtlosit przed kilkoma mie-
sigcami rok 2006 wilasnie Rokiem J¢zyka Polskiego 1 poswigcimy temu
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specjalng konferencje. Mysle, ze to bedzie wtasciwe miejsce dla pana wy-
powiedzi.

Dzi¢kujemy bardzo.

Teraz w kolejnosci zabierze gtos pan senator Piotr Andrzejewski.

Senator Piotr £.. J. Andrzejewski
Przewodniczacy Komisji Regulaminowej,
Etyki i Spraw Senatorskich

Dzi¢kuj¢ bardzo za mozliwosc uczestniczenia w tej konferencji.

Jesli chodzi o to, co mnie najbardziej uderza, to brak dzisiaj dyscypliny
w odroznianiu sacrum i profanum. Sacrum 1 profanum funkcjonowato prze-
ciez w kulturach poprzedzajacych nasza kulturg chrzescijanska. Oznaczato
to odroznienie tego, co jest codzienne, profanum, od tego, co jest uswigco-
ne, swigte. My dzisiaj raczej si¢ skupiamy na profanowaniu sacrum, z jed-
nej strony, co budzi nasz protest, oczywiscie w skali wyznawanych przez
nas wartosci 1 symboli zwigzanych z wiara chrzescijanska, a z drugiej strony,
chcielibysmy sakralizowac to, co jest brudem i degradacja cztowieka i przy-
wraca¢ temu wartos¢. To odgraniczanie sacrum od profanum wyroznito
cztowieka, jako stworzonego na obraz 1 podobienstwo Boze, jako istot¢ kre-
acyjna, 1 to zarowno w kategoriach socjologicznych, epistemologicznych,
czyli poznawczych, jak i kulturowych. Sacrum i profanum funkcjonuje nie
tylko w sferze symboli 1 zjawisk dotyczacych wiary religijnej, ale tez 1 pew-
nego kanonu wartosci swieckich. Mamy tutaj na przyktad kanon w postaci
godla panstwowego.

Jak wyglada dzisiaj obrona sacrum w kazdej postaci? Zle wyglada. Jest
rok 1991. Znany z desakralizacji 1 zohydzania naszego zycia tradycyjnego
1 jego symboli — by¢ moze mowig¢ tutaj za nas wszystkich — Jerzy Urban
w tygodniku ,,Nie” na Swicto Niepodlegtosci pozwolit sobie na jego ,,us-
wietnienie” nast¢gpujacym rysunkiem: pod budka z piwem pijany menel
w postaci naszego godta, oczywiscie bez korony, w przekrzywionym bere-
ciku zamiast korony, z flaszeczka piwka, zataczajacy si¢ 1 z pecikiem
w ustach. A z tylu barwy narodowe na juz bardzo nieapetycznych pupach
trzech pan. Jeden posladek byt biaty, drugi czerwony, 1 dodatkowo wyek-
sponowane pewne pierwszorzedne cechy ptciowe. Tak wygladato Swicto
Niepodlegtosci w roku 1991 w tygodniku ,,Nie”. Jest to tez desakralizacja.

Oczywiscie zareagowatem — bytem juz wtedy senatorem — tak jak uwa-
zalem, ze trzeba na to zareagowac. Napisatem pismo do prokuratury, gdyz
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prawo karne chroni symbole narodowe, jest bowiem specjalna ustawa
o ochronie godta i flagi. Tymczasem postgpowanie umorzono, uznajac, ze
jest to dopuszczalna granica krytyki 1 satyry w naszym zyciu kulturowym.
Tak wyglada wspotczesna kultura polska. Napisatem do prezydenta Le-
cha Watgsy, ale Kancelaria Prezydenta tez nie uznata za stosowne wszczac
zadnego postgpowania. Uznata, co jak na prezydenta Rzeczypospolitej
jest rzecza szczegolng, ze nie nalezy w tym przypadku zareagowac na po-
nizanie tak waznych, specjalnie chronionych prawnie symboli narodo-
wych.

Mowimy tutaj o symbolach, ktore sa w sferze sacrum w zyciu swieckim,
w zyciu panstwowym. Wydaje mi sig, ze jest dosyc istotne, ze dzisiaj zmie-
szanie tego, co jest sacrum 1 co jest profanum 1 wykorzystywanie sacrum
tylko po to, zeby je profanowac do celow ekscytacji czy zwrocenia na siebie
uwagi, jest domeng wspotczesnej kultury.

Trzeba zaczaé przywracaé kanon pewnych wartosci. Ze kreacyjna god-
nosc cztowieka, kreacja poznawcza i samookreslenie wymaga tego, zeby je-
dnak cos byto sacrum, a jezeli profanum, to codziennosc, a nie rozumiane
jako profanowanie sacrum. Na strazy tego stoi obowigzujacy w Polsce prze-
pis, ale niestosowany, jak wigkszos¢ norm prawnych dotyczacych tej dzie-
dziny. Dotyczy to takze ochrony jezyka polskiego, ochrony wolnosci i za-
kreslenia granic wolnosci, bo przeciez wolnos¢ jest wartoscig chroniong
konstytucyjnie. Ale i konstytucja — sam bratem udziat w sformutowaniu
normy — zakresla granice tej wolnosci.

Chce zacytowac art. 31 Konstytucji, ktory mowi: 1 ustep — wolnosc czto-
wieka podlega ochronie prawnej, ale juz 2 ust¢p mowi, w jakich granicach.
Kazdy jest obowigzany szanowa¢ wolnosci 1 prawa innych. W zwigzku
ztym, jezeliide¢ do teatru i zaktadam, ze na sali jest ktos, dla kogo krzyz jest
Swigtoscig, to nie naruszajac wartosci i nie tamigc normy konstytucyjnej —
nie moge bezczescic tego krzyza. Jestem w konflikcie z polskim systemem
prawnym, ale tez migdzynarodowym, bo poprzedzajacy artykut Konstytu-
cji mowi o godnosci cztowieka, ktora jest pod ochrona, a to jest egzemplifi-
kacja tej godnosci. Czyli szacunek dla godnosci cztowieka nakazuje ograni-
czenie wlasnej wolnosci.

Jezeli w tymze ustepie 2 art. 31 jest napisane, ze nikogo nie wolno zmu-
sza¢ do czynienia tego, czego prawo mu nie nakazuje, to poprzedza to zda-
nie o tresci dyrektywnej, ze prawo nakazuje najpierw speini¢ obowiazek
szanowania wolnosci 1 prawa innych. | jest to nakaz prawa. W zwigzku
z tym nie mowmy, ze prawo tutaj jest bierne. Prawo nie jest bierne, bierne
sq organa panstwa. Panstwo polskie dzisiaj jest w stanie rozktadu, mowig to
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z catg swiadomoscia, jezeli chodzi o realizowanie norm, ktore samo zapisato
jako dyrektywy swojego dziatania.

Zwracalem si¢ tez, co prawda prywatnie, do s¢dziow Trybunatu Konsty-
tucyjnego — 1 to bez dzisiejszego kontekstu politycznego to mowig — o to,
zeby tej wartosci konstytucyjnej nada¢ wymiar orzeczniczy bardziej wyra-
zisty, bo trwa dyskusja o wolnosci stowa, a wolnos¢ tworcza jest jeszcze
wigksza niz wolnosc stowa, margines tej wolnosci jest przeciez jeszcze wig-
kszy niz wolnosci w ogole, bo ma wymiar artystyczny. Musi jednak liczy¢
si¢ z ograniczeniami, ktore wynikaja z systemu prawnego. Stad to, o co dzi-
sia] mozemy wszyscy apelowac, to zeby wreszcie zacza¢ egzekwowac pra-
wo, ktore mamy zapisane w Konstytucji, a by¢ moze wiele naszych preten-
sji bedzie wtedy bezprzedmiotowych.

Barbara Dobrzynska
Aktorka Teatru Polskiego w Warszawie

Pani Temida Stankiewicz-Podhorecka stwierdzita, ze teatr to tylko pro-
fanum. Ja chciatam powiedziec¢, ze teatr nie musi by¢ profanum, ze moze
byc i powinien by¢ sacrum. Zatozyciel Teatru Rapsodycznego Mieczystaw
Kotlarczyk, w ktorym to teatrze grywat Karol Wojtyta, uwazat teatr za in-
stytucje¢ narodowo-religijna. Zgodnie z mysla Norwida, ze dopiero na stop-
niach ottarza sztuka osiaga swoj szczyt, pojmowat teatr jako atrium spraw
niebieskich. Podobnie jak Osterwa byt przekonany o misyjnym powotaniu
artystow, ktorych zadaniem jest stuzba Bogu 1 spoteczenstwu. Swoja kon-
cepcje teatru wywiodl z mysli Mickiewicza, Norwida, Wyspianskiego. Byt
to teatr narodowy, czyli teatr o repertuarze przede wszystkim polskim, szko-
ta polskiego stowa, polskiego obyczaju, polskich dziejow i polskiego ducha.
Teatr sacrum. W repertuarze tego teatru byty rapsody ,,Krola Ducha”, od
ktorych teatr wziat nazwe. Byt ,,Beniowski”, ,,Samuel Zborowski” Juliusza
Stowackiego, ,,Hymny” Jana Kasprowicza, ,,Pan Tadeusz” Mickiewicza,
,»,Godzina” Wyspianskiego, Norwid. Po wojnie Kotlarczyk planowat reali-
zacj¢ widowisk plenerowych, moralitetow 1 misteriow, pragnac przedsta-
wi¢ Wielkanoc, noc wigilijna, dziady.

Niestety, polityka kulturalna czasow stalinowskich na terenie Polski
prowadzita systematycznie 1 coraz bardziej zdecydowanie do eliminowania
z naszego zycia teatralnego wielkiego repertuaru, przede wszystkim naro-
dowego. Mozna zadac pytanie: czym rozni si¢ dzisiaj polityka kulturalna od
polityki czasow stalinowskich? Juz wtedy dla owczesnych wtadz wielka po-
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ezja odrodzenia, okres romantyzmu i1 postromantyzmu byt tak niebezpie-
czny 1 kulturalnie szkodliwy, ze w 1953 r. podjety decyzje o likwidacji
Teatru Rapsodycznego. W 1957 r. restytuowano go ponownie, aby zlikwi-
dowac w 1967 r. catkowicie.

Rzeczywiscie, niebezpieczni sq dla wrogow wolnej Polski nasi wieszcze.
Juliusz Stowacki ksztattowal Jozefa Pitsudskiego, Adam Mickiewicz wy-
prowadzit w 1968 r. mtodziez na ulice, w stanie wojennym narod budowat
swoje poczucie godnosci, wartosci, nieztomnosci i solidarnosci na ,, Wyzwo-
leniu” Stanistawa Wyspianskiego. Gdy nastata wreszcie upragniona wol-
nos¢ w 1989 r., zdawato si¢ wielu artystom, aktorom, spiewakom, rezyse-
rom, muzykom, ze nastapi odrodzenie teatru polskiego 1 pokazemy mtode-
mu pokoleniu Polakow, juz bez cenzury, bez strachu przed pobiciem przez
ORMO, wielka narodowg spuscizng, jej nieoceniong wartos¢ zawartg w arcy-
dzietach Kochanowskiego, Mickiewicza, Stowackiego, Norwida, Krasin-
skiego czy Wyspianskiego. Niestety, nic takiego si¢ nie wydarzyto.

Zabrakto moze przestania Mieczystawa Kotlarczyka, co to znaczy byc
Polakiem w sztuce. Cytuje: ,,By¢ Polakiem w sztuce to znaczy zarliwy sto-
sunek do wszystkiego, co polskie w tej sztuce oraz zarliwy przekaz ze sceny
tego wszystkiego, co w tej sztuce najwartosciowsze, najwigksze 1 najwyz-
sze”. A wigc arcydzieta wieszczow oraz ich przekaz ze sceny dla dobra pol-
skiego spoteczenstwa, przekaz prawdziwy, to znaczy polski, a nie preparat
w mysl obowiazujacej imperliastycznej wtedy, a dzis, mozna powiedziec,
liberalnej doktryny, obcej, a nawet wrogiej polskiemu narodowi. Zabrakto
1 Osterwy, zabrakto jego przypominania o misyjnym powotaniu artystow,
ktorych zadaniem jest stuzba Bogu 1 spoteczenstwu. Zabrakto odpowie-
dzi na list skierowany do artystow przez Ojca Swictego Jana Pawta II.
Czyzby po ,,okraglym stole” polska spuscizna narodowa znow byta nie-
bezpieczna? Stan wojenny wobec polskiej kultury trwa, poniewaz dzis
nikt nie chroni naszego dziedzictwa kulturowego. Ktory cywilizowany
kraj, jesli szanuje swoja kulture, umiesci nazwisko wybitnego kompozy-
tora na flaszce wodki — wodka Szopen. Jezdz¢ po Europie 1 nie widziatam
wodki Beethoven.

Czy jest do pomyslenia, aby hasto ,,Bog — Honor — Ojczyzna”, za ktore
gingty w ciggu stuleci miliony Polakow, sprofanowato szacowne wydawni-
ctwo ,,Znak”, w 1995 r. wydajac ksiazke ,,Bog, traba 1 ojczyzna”, w ktorej
profesor-poeta Stanistaw Baranczak szydzi, parodiuje 1 wykpiwa gtownie
romantyczne wiersze, przyrownujac w profetycznym wierszu Stowackiego
stowianskiego papieza do stonia, a wiemy, ze stowianski papiez kojarzyt si¢
7 0soba Jana Pawta II.
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Czym kierowato si¢ wydawnictwo ,,Znak” biorac udziat w tak skandali-
cznym przedsigwzigciu? Czyz nie zdawali sobie sprawy, ze dajg sygnat
1 przyzwolenie do zaatakowania najswigtszych polskich wartosci? Jezeli po-
zwala si¢ na profanacj¢ nie protestujac, a nikt wtedy nie protestowat prze-
ciwko tej ksigzce, to nie ma si¢ co dziwic, ze profanum swigci dzis triumf
w polskiej kulturze.

Przykro mi, gdy patrze, jak kolejne mtode pokolenie Polakow ograbiane
jest z whasnego dziedzictwa narodowego, jakim jest pigkno polskiego jezyka,
tworczos¢ wieszczow, kompozytorow, dobry polski obyczaj, patriotyzm, kto-
ry budowato bohaterstwo przesztych pokolen. W zamian karmione jest wul-
garnym j¢zykiem, skandalicznym, obscenicznym, bluznierczym wytworem
chorej wyobrazni roznej masci pseudoartystow — o tym mowita pani Temida
—ktorzy jeszcze na to dostajq pieniadze 1 petne zezwolenie decydentow, de-
cydujacych takze o obsadach funkceji dyrektorow artystycznych poszczegol-
nych placowek. Kto zechce wzia¢ wreszcie odpowiedzialnosc¢ za duchowy
los mtodego pokolenia, zarowno mtodziezy artystycznej, jak 1 catego spote-
czenstwa? Na zohydzaniu wartosci 1 wyszydzaniu mtode pokolenie nie zbu-
duje swojego poczucia godnosci 1 dumy narodowej, gdyz nie wie, na jakim
wzorcu kulturowym ma si¢ oprzec, bedac nieswiadome, jak wspaniatej spu-
scizny religijnej 1 kulturowej jest spadkobierca.

Teatr Kotlarczyka w petni to rozumiat, dlatego odegrat wielka rolg w zy-
ciu owczesnego spoteczenstwa. Mieczystaw Kotlarczyk pisat: ,,Dzickuje
wam wszystkim, ktorzy znalezliscie si¢ ze mng od lat na trudnej drodze by-
cia Polakiem w sztuce, na trudnej drodze stuzby dla sztuki narodu, a nie na
tatwej drodze dla kariery czy koniunktury. Za to b¢dziecie kiedys przez
sztuk¢ polska niezapomniani. Moze to bardzo mato, co wam obiecuj¢. Za-
pewne w wymiarach codziennosci 1 dzisiejszosci to bardzo mato, ale w wy-
miarach innych, w wymiarach przysztosci, kto wie, czy nie najwigce;j”.

Zapewniam panstwa, ze jest jeszcze dzis wielu artystow, niektorzy
z nich siedza na sali, ktorzy wiedza, co to znaczy by¢ Polakiem w sztuce.
Tylko do tej pory nie dano im szansy, aby to udowodnili. Mam nadziej¢, ze
w IV Rzeczypospolitej to si¢ wreszcie stanie.

Dzi¢kuje.
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Maria Szypowska
Pisarka

Jesli u panstwa w domach jest pierwsza ksigzka wydana po odwotaniu
zakazu odbudowy Zamku Krolewskiego w Warszawie, a w wielu polskich
domach jest, to zobaczycie, ze jej autorami sa Maria 1 Andrzej Szypowscy.
Jezeli u panstwa w domach jest ksiazka ,,Gdynia” z poczatku lat siedem-
dziesiatych, pierwsza ksigzka po dwudziestu pi¢ciu latach niewydawania,
nieumieszczania w bibliotece zadnej ksiazki o polskiej Gdyni, zobaczycie,
ze autorami sa Maria 1 Andrzej Szypowscy. Jezeli niektorym z was przy-
pomni si¢ ksigzka ,,Konopnicka, jakiej nie znamy”, ,,Jan Matejko wszyst-
kim znany”, to tu jest ich autorka.

Pozwalam sobie mowic¢ z taka smiatoscia, bo polskiemu pisarstwu potrze-
ba wazkiej pomocy. Uderzeniem w kultur¢ moze byc nie tylko uderzenie
w sacrum przez profanum, przez obelgi, przez fatalny jezyk, przez propago-
wanie wtasnie ztych wzorow, ale uderzeniem w kultur¢ moze by¢ takze brak
opieki, brak pomocy. Wolno mi to powiedzie¢, bo jestem cztowiekiem, do
ktorego najwigkszy z Polakow, przyjmujac nasza ksiazke ,,Oliwa — muzyka
wiekow” z naszych, autorow, rak, powiedziat: ,,Audaces fortuna juwat”. Byto
to w Katedrze Oliwskiej w roku 1987. W 1999 r. w Katedrze Warszawskiej,
kiedy przyjmowat nasza ksiazk¢ o warszawskiej katedrze, powiedziat, ze pa-
migta te stowa. Potwierdzil to gestem niezwyklym wobec mnie, dziecka.
Z}ozyt pocalunek na moje glowie.

Przepraszam, ale jezeli o tym mowig, to nie po to, zeby si¢ chlubic, tylko
zeby zarliwie prosi¢ o pomoc w obronie tego sacrum, jakim jest wysoka kul-
tura, dlatego ze my, tworcy, mozemy dziata¢ spolecznie, mozemy przez
dtugie lata na rzecz tworzenia nowych dziet 1 ochrony dziedzictwa narodo-
wego pracowac bez zadnej pomocy, ale jezeli mamy tworzyc rzeczy na euro-
pejskim poziomie, ktorych nie bedziemy si¢ wstydzi¢ przed swiatem, to
musimy liczy¢ na powazng pomoc. I nie tylko wyproszona, wyzebrang
u urze¢dnikow. Mysle, ze to wspaniale, ze Senat polski zorganizowat t¢ kon-
ferencje, znak walki w obronie sacrum, zarowno sacrum religijnego, jak i te-
go sacrum, jakim jest wysoka kultura.

Bardzo dzigkuj¢ za uwage, pozwole sobie przekaza¢ pani przewodni-
czacej ksiazke ,,Gdy wechodzisz w progi katedry”.
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Lidia Kozubek

Pianistka, profesor Akademii Muzycznej w Warszawie

Chciatam krotko nadmieni¢ o muzyce, bo muzyka jest bardzo potgzna
sita, ktora zle uzyta, lansowana przez nasze i sSwiatowe mass-media, w po-
stact zdegenerowanej, bardzo obniza poziom psychiczny stuchaczy i nasze-
go narodu. Po prostu manipuluje naszg psychika. Taka jaka jest muzyka,
taka jest psychika danego stuchacza, wigc jest wielkg odpowiedzialnoscia,
jaka muzyke si¢ upowszechnia. Niejednokrotnie telefonowatam 1 do radia,
1 do telewizji, zeby takiego betkotu obcoje¢zycznego 1 obcej kultury nam
nie serwowano, bo mamy nasza pigkna muzyke, ktorej w ogole si¢ nie sty-
szy. To jest po prostu jakies zaplanowane degenerowanie spoteczenstwa
poprzez ten bardzo silny srodek oddzialywania, jakim si¢ postuguja.

Chcg jeszcze powiedzie¢ parg stow na temat muzyki w kosciele. Tutaj
jest mowa o sacrum i profanum. Panuje moda na piosenki, ktore moze si¢
nadaja na oazg¢, na jakas wycieczke, ale zupetnie nie pasuja do sacrum
w Swigtyni podczas nabozenstw. W kosciele zaczyna panowa¢ muzyka roz-
rywkowa, w rytmach niemalze jazzowych, co powoduje, ze od razu chciato-
by si¢ tanczy¢ fokstrota czy cos innego, a to przeciez nie stuzy liturgii.

Musz¢ tutaj z catg odpowiedzialnoscig przytoczyc stowa naszego obec-
nego papieza, kiedy byl kardynalem. On jest muzykiem, jest pianistg po
sredniej szkole muzycznej, wigc zna si¢ na muzyce 1 kiedys pisal o muzyce
w kosciele. Migdzy innymi powiedzial, ze uzywanie muzyki mtodziezowe;j
podczas sacrum w kosciele to po prostu prostytucja subkultura. Tak po-
waznie 1 tak mocno si¢ wyrazit. Mysle, ze ma absolutnie racjg, bo rozumie,
jak wielka bronig jest muzyka, jak ona niezwykle degeneruje psychike stu-
chaczy, jesli nie jest odpowiednia.

Poniewaz tutaj tyle pigknych 1 stusznych stow padto na temat stowa,
uwazatam, ze trzeba takze cos powiedzie¢ o muzyce.

Dzi¢kuj¢ panstwu bardzo.

Halina Y.abonarska
Aktorka

Chciatam odwotac si¢ do znakomitych referatow, ktore zostaly przed-
stawione, 1 powiedzie¢, ze jestem w tej hierarchii tresci z samego srodka
srodowiska, ktore dokonuje profanum. Jestem w srodku, w teatrze, widze
to na co dzien, dotykam tego bezposrednio. I wiem, jak to jest bardzo bo-
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lesne. Wiem tez, jak trudno jest w tym srodowisku, wsrod roznych arty-
stow, bo 1 muzykow, i pisarzy, i scenarzystow, i aktorow, i rezyserow,
1 dyrektorow teatrow, 1 dyrektorow filharmonii, a wige tych wszystkich,
ktorzy tworza nasza kulture, znalez¢ ludzi odwaznych, ktorzy powiedzieli-
by ,,nie”, ktorzy by zaprotestowali, ktorzy by powiedzieli ,,nie wydam pie-
ni¢dzy na sztuke, ktora bedzie obrazata”.

T'utaj stawiam pytanie. Po pierwsze — ktos to finansuje, ktos daje pie-
nigdze dyrektorom, zeby realizowali te, a nie inne rzeczy, zeby wydawali
te, a nie inne pozycje, zeby realizowali takie, a nie inne rzeczy zwigzane
z nasza kulturg narodowg czy tez bardzo wspotczesng 1 odwotujaca si¢ do
tradycji.

Po drugie — zawsze jest ktos wyzej od tworcy, ktory daje mu na to przy-
zwolenie, a wigc znowu si¢ odwotuje¢ do tych, ktorzy maja whadze, do tych,
ktorzy decyduja, jakiemu tworcy powiedziec , tak”.

Po trzecie — do mojego srodowiska nie docieraja tak wspaniate referaty.
To co panowie profesorowie powiedzieli, jest kapitalne, ale wigkszosc
moich kolegow nigdy w zyciu tego nie ustyszy, bo nie ma takiej mozliwo-
sci, nie ma takich spotkan, nie ma takich zwigzkow migdzy ludzmi, ktorzy
posiadaja ogromng teoretyczng wiedz¢ naukowa, zeby spotkac si¢ z prakty-
kami, ktorym mozna by przekazac to, co jest istota tej kultury. Bo to, co
w praktyce realizujemy, jest sumg tego wszystkiego, co moga nam przeka-
za¢ ludzie tworzacy jezyk 1 mowe, 1 wszystko to, co potem artysta moze
przetworzyc.

Dlatego rodza si¢ tacy bezczelni artysci, ktorzy profanuja wszelka nasza
kulture. Sq bezczelni, poniewaz maja na to pozwolenie, pozwala na to wia-
dza, pozwala im na to dyrektor, ktos to finansuje. Nie wiem, czy tutaj wsrod
nas jest ktokolwiek, kto by si¢ nie zgadzat z tym, co mowi¢. Na pewno
wszyscy w jednym duchu to rozumiemy, brakuje zas tutaj pewnie tych,
ktorzy decydujg o tym, komu przydzieli¢ dobro finansowe i materialne, bo
od tego si¢ przeciez zaczyna. Jezeli ktos otrzyma informacjg, ze nie zreali-
zuje sztuki czy nie napisze scenariusza filmowego ze stekiem przeklenstw,
poniewaz nie dostanie pieni¢dzy, tylko na wlasny koszt bedzie musial to
zrobi¢, wtedy tego nie zrealizuje.

"T'o musi dotrzec¢ do tych, ktorzy decyduja, bo inaczej tworca gdzies tam na
dole w teatrze siedzacy czy piszacy w zaciszu swojej pracowni naprawde jest
bezradny 1 czgsto pozbawiony wsparcia, ktore mu pozwoli powiedzie¢ ,,nie”.
Zeby mogt mowié , tak, tak, nie, nie”, a nie by¢ po srodku i i$¢ na kompromisy,
bo na ogot wigkszosc idzie na kompromisy, gdyz boi si¢ o swoj byt.

Dzi¢kuje bardzo.
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Michat Kulenty

Kompozytor

Ja tez chcialbym podzigkowac za to, ze uczestnicz¢ w tak wspaniatej
konferencji.

Chciatem si¢ wlaczyc¢ do dyskusji stwierdzajac, iz wszyscy, jak tu siedzi-
my, jestesmy ludzmi bezradnymi wobec profanum, dlatego ze do tej pory
nie dopracowalismy si¢ jednoznacznej, dobrze skodyfikowanej ustawy me-
dialnej, ktora by zalatwita ten problem raz na zawsze. Apele wszystkich
przedméwceow jak najbardziej popieram. Swietne jest to, co pani profesor
powiedziata o muzyce, bo jest bliskie memu sercu, podobnie wypowiedz
pani Haliny Y.abonarskiej, bo tez jestem w tym srodowisku 1 wiem, jak to
wyglada na co dzien. Wiem tez, ze zto jest bardzo interesujace 1 tatwe do
przedstawienia, a dobro wymaga zupetnie czegos innego, a mianowicie du-
zego przezycia 1 wielkiej kultury w dziedzinie sztuki, jaka si¢ zajmujemy.

Nasza bezradnos¢ wynika z tego, ze nie zapisano, co to jest profanum.
Jest to bardzo trudne do skodyfikowania, ale mimo to udato si¢ w Stanach,
udato si¢ w Wielkiej Brytanii. Tam dziata to w bardzo prosty sposob. Nie
zostaje bez poniesienia konsekwencji ten, kto pozwoli sobie na obrazanie
czegos, co jest uznawane za sacrum, bo to jest tez godne skodyfikowania,
jesli cho¢by przypomnimy sobie te stawetne dyskusje w Sejmie 1 w Sena-
cie o tym, czym sg wartosci chrzescijanskie. Przypomijmy sobie, kto zada-
wal te pytania, w jakiej sytuacji i kto brat udziat w tym procederze.
Tymczasem to wszystko dla Polakow, dla nas wszystkich, ktorzy tu jestes-
my, jest dos¢ jasne i zrozumiate, bo wspotbrzmi z naszym uzusem, ze
wspolnota, ktorg mamy, 1 nie musimy tego dtugo ttumaczyc.

Prawo zas jest trudne 1 wymaga konkretnych zapisow, ale jest to mozli-
we. Sg ostatnio dobre przyktady. Cieszy nas, ze wielkie stacje, ktore po-
petnity grzechy wobec sacrum, bgda musiaty zaptaci¢ ogromne pieniadze.
Niestety, to jest jedyna metoda, ale metoda bardzo skuteczna.

Jestem cztowiekiem sztuki 1 mysle zawsze w kategoriach ,,dusza”,
»prawda”. Wznosz¢ si¢ wysoko pod niebiosa i mam nadziej¢, ze wszyscy
powinnismy tak robic, ci ktorzy dziatajag w kulturze. Ale twardo stapam po
ziemi 1 twierdzg, ze dopoki ta ustawa tu w Senacie 1 w Sejmie nie powsta-
nie, bedziemy mieli zawsze do czynienia z profanum, ktore istnieje nie tyl-
ko de nomine, ale 1 de facto. Jest to profanum atakujace, ktore czyni swoja
powinnos¢, czyli profanuje.

Moze to profanowanie dotyczy¢ nie tylko swigtosci w sensie spraw doty-
czacych kultury, ale przede wszystkim religii, rowniez wszystkich podsta-
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wowych praw cztowieka. Jezeli bedziemy si¢ opierali w tej dziedzinie na
prawach cztowieka i na spotecznej nauce Kosciota, to mozna to bardzo kon-
kretnie zapisac.

7, tego powodu tez bardzo dobrze si¢ stalo — przepraszam, ze tak po-
wiem, ale mam nadziejg, ze panstwo to zrozumieja — ze tak wspaniala po-
sta¢ jak Madzia Buczek zostata zaatakowana w prymitywny i1 chamski
sposob przez jedng z redaktorek telewizyjnych. Przydato jej to tylko wigcej
swigtosci, a nam wszystkim pokazato, jak zto jest silne, jak zwarte 1 jak go-
towe do uderzenia w Swigtosc.

Poniewaz nazywam si¢ Michat Kulenty, a tak si¢ ztozyto, ze nagroda
imienia mojego taty Juliana Kulentego na festiwalu w Niepokolanowie jest
dorocznie nadawana wybitnym osobom, ktore dziataja przez media, bede
goraco optowat za tym —a sadzg, ze cata komisja przychyli si¢ do tej prosby
— zeby t¢ nagrode w tym roku dostata Madzia Buczek.

Chciatem si¢ z panstwem podzieli¢ tymi sugestiami 1 naprawde prosic
o to, zebyscie juz teraz zaczynali prace nad ustawa, korzystajac z wzorcow
dwoch krajow — Ameryki 1 Anglii, ktore sobie z tym poradzity. Na sali sej-
mowej ich parlamentow panuje wysoka temperatura, ale nikt nikogo nie
obrazi, bo to po prostu kosztuje. Kosztuje rowniez utrat¢ stanowiska i ma-
jatku. I tego sobie zyczmy.

Dr hab. Andrzej Dabrowka
Instytut Badan Literackich PAN

Chciatem zgtosi¢ kilka uwag w nawigzaniu do poprzednikow i sprobo-
wac jednak wyrazi¢ jakas naukowa moze propozycj¢, poniewaz tutaj si¢
wypowiadali przedstawiciele roznych dyscyplin.

Cieszg si¢, ze wypowiadam si¢ wlasnie po ostatnim glosie, ktory trafia
w sedno tego, co sam chciatem powiedzie¢, mianowicie, ze wartosci nie bro-
nig si¢ same 1 ze atakowanie wartosci jest tym momentem, w ktorym si¢
przekonujemy, czy one sg jeszcze wartosciami. 'To jest cos, co jeszcze nie jest
naukowg opinia, tylko moze nawet konkluzja tej dyskus;ji, ze nic nie obroni
wartoscl, zadne prawne systemy, zadne ustawy. One same, oczywiscie meta-
fizycznie, si¢ nie obronia. Obronig je tylko indywidualne zachowania,
swiadczenie przez ludzi, ktorzy w te wartosci wierza, potrafia je obronic.

To si¢ przejawia oczywiscie w roznych zachowaniach, takich o jakich tu
mowiono, chocby ze jest teatr — bylta tu cytowana pani Y.abonarska. W dzia-
taniach wbrew temu, co si¢ dzieje w zgietku medialnym, w przemoznych
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korporacjach medialnych. Praca tych, ktorzy wierza w swoje wartosci, jest
argumentem na tym targowisku.

Jezeli cos nam doskwiera, cos nas boli, to cos trzeba zmienic, ale tq zmia-
ng nie musi by¢ zawsze operacja chirurgiczna, czasem ta konieczng zmiang
jest zmiana naszego zachowania. Te wszelkie przejawy agresywnosci pro-
fanum wobec sacrum nalezy wigc traktowac¢ jako symptomy 1 okazj¢ do
stwierdzenia, czy te wartosci, ktore sg atakowane, znajdg jeszcze zwolenni-
kow, ktorzy wystapia 1 powiedza;: ,,nie, nie wolno tego atakowac”, czy nie
znajda. To jest mechanizm naturalny, ktory w kulturze od wiekow trwa.
Parodia zawsze jest cz¢Scig literatury 1 kultury widowiskowej. I to jest me-
chanizm kontrolny, to jest mechanizm, ktory kultura sama wytworzyta wta-
sciwie po to, zeby si¢ przekonacd, czy to, co do tej pory byto wartoscia, jest ta
wartoscig dalej czy nie. Jezeli si¢ wszyscy juz z czegos smieja, to znaczy, ze
to juz nie jest wartos¢. W ten sposob w tej kulturze, mozna powiedzie¢ na-
wet nie naukowej czy nie pismiennej, tylko wtasnie w kulturze ustnej, tra-
dycyjnej, tej popularnej, jest to mechanizm udowadniania, przekonywania
sig¢, Czy COS jest wartoscia, czy nig nie jest. To jest ten sam mechanizm, kto-
ry dziecko wyprobowuje badajac, co mu wolno. I to jest ten sam mecha-
nizm, ktory artysci, zwolnieni z obowiazkow moralizatorstwa, wykorzy-
stuja, probuja, na co im si¢ pozwoli.

Podsumowatbym to naukowo w sposob nast¢pujacy. Poniewaz nie pad-
to przez cata t¢ konferencje stowo ,,innowacja”, a caly czas mowimy wtas-
nie o tym, ze z innowacjami mamy problem w kulturze, ze pojawiajg si¢
propozycje nowych wartosci czy pytan wobec wartosci. To jest problem in-
nowacji. I co my z tymi innowacjami musimy robic¢? Nie kazda innowacja,
pani profesor, musi by¢ degeneracja. Tutaj trzeba by¢ bardzo skrupulat-
nym 1 bardzo doktadnie interpretowac 1 intencje tworcow, 1 to, w jaki spo-
sob jest czynione, poniewaz przeciez sq sctki przypadkow, ze cytowanie
pewnych wartosci, czasem nawet w jakims cudzystowie, czasem z przy-
mruzeniem oka, nie musi by¢ atakowaniem tych wartosci. Wartosci zyja
w roznych szatach, nie tylko w tych swoich, nazwijmy to, liturgicznych, ale
rowniez w innych, bardziej swobodnych.

Nie musimy wigc byc¢ od razu tacy bardzo czuli, ze si¢ jakas wartosc tra-
dycyjna pojawia nagle w kontekscie niespodziewanym, nieoczekiwanym czy
moze nawet frywolnym, nie musi to by¢ atak. Innowacje w kulturze pojawiaja
si¢, rowniez subkultur nie nalezy lekcewazyc 1z gory ich potgpiac. Subkultura
jest jednym ze zrodet innowacji w kulturze 1 na to nie wolno zamykac oczu.
Subkultura, import oczywiscie rowniez. Zawsze tak byto, tak jak w jezyku zy-
wym, ktory kazdy z nas sobie ceni. On si¢ rowniez wzbogaca.
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Prof. Lidia Kozubek

Jak to si¢ wzbogaca? Degeneruje sig.

Dr hab. Andrzej Dabréowka

Wzbogaca si¢. Jezyk si¢ nie degeneruje, jezyk si¢ caty czas rozwija, mo-
wig¢ to jako jezykoznaweca.

Prof. Lidia Kozubek

Tak samo jak muzyka si¢ degeneruje.

Dr hab. Andrzej Dabrowka

Nie, tez nie, nie, nie.

Prof. Lidia Kozubek

Nie ma co reklamowac tych tak zwanych innowacji. Id¢ na spektakl,
ktory jest klasyczng sztuka, a innowacja robi z niego zupetnie cos innego.
Trzeba odczytac intencj¢ kompozytora, artysty 1 wyciggac jego mysli.

Dr hab. Andrzej Dabrowka

Ostatnie stowo, podsumowujace to, o czym mowita pani Szypowska, ale
watek ten przewijal si¢ 1 u pana Zielinskiego. Mysl¢ o objgciu stowem sa-
kralnos¢ nie tylko spraw religijnych, ale rowniez tego, co jest uznawane za
najwyzsze wartosci. Ja t¢ metod¢ — to jest socjologiczna teoria sacrum — za-
stosowatem w swojej ksiazce ,, Teatr i sacrum w sredniowieczu”. To jest
bardzo dobra obiektywna metoda oderwania si¢ od konkretnej religii, od
konkretnej narodowosci. Sakralne w kulturze jest to, co dana kultura uzna-
je za tak wartosciowe, ze nie powinno by¢ zmieniane.
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Bolestaw Trafny

Nikogo nie reprezentujg¢, od jakiegos czasu dziatam samotnie. Jak
wszyscy, ktorzy tutaj zabrali glos 1 na pewno ci, ktorzy nie zabrali, dostrze-
gam to, co jest jako negatywne bardzo deprymujace i nie dajace nadziei.
T'ych stow padto tu bardzo duzo, moze nawet za duzo. Jest trudna sytuacja,
jestesmy bezbronni, ale pierwsza rzecz, to powinnismy rozumiec istotg
sprawy, skad si¢ bierze, ze profanum atakuje sacrum. Czy sacrum to jest
cos, czego nie mozna zaatakowac? Bywa sacrum na poziomie materialnym,
bywa sacrum na poziomie duchowym 1 bywa sacrum boskie. A wigc rozne
sg sacrum 1 mozna powiedzie¢, ze powinnismy szukac tego, co jest bardziej
blizej prawdy cztowieka, a wigc cztowiek jako taki zdaje si¢ by¢ tym sac-
rum najwi¢kszym, jakie Bog stworzyt 1 stworzyt doskonale. Ale nie stwo-
rzyt go od razu na obraz i podobienstwo Boga, chociaz si¢ mowi, ze stworzyt
Bog cztowieka na obraz i podobienstwo Boga, ale stworzyt go na potencjal-
ny. I tego stowa si¢ nie dodaje.

Mysle, ze Adam w raju tez musial jeszcze czegos dokonaé, dlatego ze
sprawiedliwosc jako taka jest podstawa wszelkiej egzystencji czlowieka,
spoteczenstwa 1 swiata 1 kazdy z nas musi co$ przecierpie¢, zeby cos zdo-
by¢.

Idac ta droga, mozna by powiedziec¢, iz mamy przed soba w tej chwili
czas przemian i pewnych mozliwosci. Musimy po prostu mie¢ moznosc i si-
t¢ oddziatywania na to, co si¢ dzieje w mediach przede wszystkim, dlatego
ze jest to zrodto wszelkiej, a przede wszystkim nie zawsze prawdziwej in-
formacji. Powinnismy uczyni¢ wszystko, zeby telewizja miata chociaz je-
den kanatl rzeczywiscie telewizji publicznej, albo spotecznej, bo tak by
lepiej to brzmiato. Wierze w to gleboko, ze s ludzie, ktorzy spedzili lata
nad dociekaniem tego, co jest nasze, ludzkie, prawdziwe i co wyzwala. Mu-
simy miec jakie$ swiatto nadziei, bo w tej chwili moze to nam rozwigzac
wiele problemow.

Na koniec powiem tyle, ze cztowiek jest to najwicksza zagadka. W nim
tkwi najwigkszy skarb. Porownuje si¢ wngtrze cztowieka do galakeyki, kto-
ra ma ponad 100 miliardow sktadowych. Jezeli tak wielkie zasoby mamy
w sobie, to niewykluczone, ze przemienienie panskie to byta emanacja te-
go, do czego cztowiek powinien dazy¢, a wigc swiatto 1 cos takiego, co jest
wielkoscig u Boga 1 u istot rozumnych. Ten cztowiek powinien naprawdg
sie rozwinac.

Zacytuj¢ maty fragment: ,,Kazdy artysta szuka swojej prawdy. Jezeli jest
wielki, kazde dzieto zbliza go do niej albo przynajmniej przyciaga ku temu
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srodkowi ukrytemu w stoncu, gdzie wszystko zaptonie pewnego dnia. Je-
zeli jest mierny, kazde dzieto go od niego, od niej oddala i srodek si¢ roz-
prasza, wsze¢dzie swiatto si¢ rozprasza. Koncentracja tego, co jest sacrum
i profanum w jakims uktadzie blizej srodka, ale zwartym, daje nadziej¢ na
przysztosc 1 na przyktad tam, gdzie tak zwany zloty srodek nie jest mocy,
wchodza ekstremy 1 atakuja srodek. Profanum wchodzi tylko tam, gdzie
mu si¢ pozwala. Tam zas, gdzie ludzie sg pr¢zni, wiedza, co po kolei, wszys-
tko na swoim miejscu bedzie pochwalane, ale musi by¢ na swoim miejscu.
Jezeli nie jest, jest to najwigkszy blad w rozumieniu”.
Dzi¢kuje¢ bardzo.

Senator Krystyna Bochenek

Przewodniczaca Komisji Kultury 1 Srodkéw Przekazu

Dzi¢kuje¢ bardzo.

Potraktujmy to jako rodzaj podsumowania. Przewidzielismy jeszcze ofi-
cjalne podsumowanie, ale zbrakto czasu. Mysle, ze panstwa wypowiedzi
bylty tak interesujace, ze wszyscy z uwagga je sledzilismy i bardzo si¢ ciesze,
7e na zaproszenie senackiej Komisji Kultury i Srodkéw Przekazu mielismy
zaszczyt dzis gosci€ tak znakomitych przedstawicieli nauki, kultury 1 sztu-
ki. Jest nam niezmiernie mito, ze spotkaliSmy si¢ w stuosobowym gronie
i tych kilka godzin byto bardzo interesujacych. Wyciagniemy wiele wnios-
kow, ktore postuza naszej dalszej pracy, pracy komisji senackiej. Prosze
przyjmowac zaproszenia, ktore bedziemy kierowac¢ do panstwa podejmu-
jac kolejne tematy, ktore wynikajg z panstwa opinii, sugestii czy pytan.
7, senatorem Szafrancem 1 kolegami z komisji senackiej notowalismy
skrz¢tnie te stowa wazne 1 wazkie, ktore tutaj padaty, 1 mysle, ze one begda
stanowity dla nas bardzo wazny drogowskaz, nad czym powinnismy praco-
wac jeszcze bardziej niz dotad. Ale od czegos trzeba zaczac 1 dlatego bardzo
pigknie panstwu dzigkujemy. Bylo dla nas wielkim zaszczytem wystuchac
panstwa opinii 1 gosci¢ panstwa tutaj.

Senator Jan Szafraniec
Jestem panstwu winien informacjg, ze o przybycie na dzisiejsza konfe-

rencj¢ prositem osobiscie przedstawicieli Ministerstwa Kultury 1 Dzie-
dzictwa Narodowego. Rozmawiatem osobiscie z panem ministrem Sellinem
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1 prositem, zeby nasza konferencjg zaszczycit swoja obecnoscia. Wystalis-
my zaproszenie do ministerstwa z prosba, azeby resort zauwazyt t¢ kulture,
ktora dzisiaj tutaj znalazta swoje miejsce.

Chce podzigkowac panstwu za te pigkne stowa, ktore tutaj padty. Zosta-
ng one zawarte w wydaniu ksiazkowym. T'¢ ksigzkowg propozycje¢ przeka-
zemy Ministerstwu Kultury 1 Dziedzictwa Narodowego, zeby zastanowito
si¢ nad naszymi oczekiwaniami na przysztosc.

Dzi¢kuje bardzo.

Senator Krystyna Bochenek

Przewodniczaca Komisji Kultury i Srodkéw Przekazu

Jesli czuja si¢ panstwo bezradni, to mam nadziejg, ze teraz znalezli pan-
Stwo sprzymierzencow w swojej bezradnosci, mianowicie nasza komisje.
Dzi¢kujemy bardzo za udzial, zyczliwa uwage 1 zapraszamy do nas.
Drzwi naszej komisji sa otwarte dla panstwa, bedzie nam mito tu panstwa
przyjmowac 1 wystuchiwa¢ waszych opinii juz w kontaktach codziennych.
Mam nadziejg, ze nie byto to ostatnie nasze spotkanie. Do zobaczenia.
Dzi¢kuj¢ uprzejmie.

Opracowano na podstawie nieautoryzowanego stenogramu z konferencji.
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